nowéw, f. fow, machen, thun, von Hom.
an allg. u, zwar |) wie das dentsche machen, eine
schaffende Thitigkeit, eine Wirkung und deren
bleibendes in die Sinne fallendes Erzenguiss be-
zeichnend ; dab. 1) ein Ding, eine Arbeit, ein
Werk herstellen, verfertiyen, su Stande bringen,
hervorbringen, zundchst von jeder Husserlichen
Thitigkeit, die sich in Hervorbringung irgend ei-
nes in die Sione fallenden Products kund gibt, von
Handwerkern u. Riinstlern, von Hom. an allg.

... Hauser, Wohnungen bauen ... eine Schrift abfassen...
Uberhaupt hervorbringen ... ¢s regnen lassen ... erdichten,
ersinnen ... einen Zustand, ein Verhiltnis bewirken, verur-
sachen, erregen, bereiten, bewerkstelligen, veranstalten, zu
Wege bringen ... handeln, verrichten, die subjective Wirk-
samkeit bezeichnend, daher auch den Begriff einer fort-
gesetzten Thitigkeit oder Handlung enthaltend...
bewirken, dal} etwas geschieht .. seine Bundesgenossen
muthig machen ... einem Sterblichen eine Gottin zur Gat-
tin geben ...

noinots, tws, 7, (wotiw) das Machen , Her-
vorbringen, Bilden, Schalfen, Verfertigen
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REDAKTIONELLE NOTIZ

Wie der Leser so hat auch der Herausgeber, genauer gesagt
der Sammler, Anreger und Vorausleser der POIESIS am
Gruppieren der Hefte um ein Thema Vergniigen gefunden.
Dies besonders deshalb, weil sich in Begegnungen, Vor-
schliigen und Entdeckungen einjeweiliges Thema gewisser-
maBen von selbst ergibt. Das Heft 7, so zeigte sich schon bei
einer ersten Sichtung gleich nach dem Erscheinen des Vori-
gen, hat es mit Orten zu tun. Eine Exkursion nach Verdun
wurde angekiindigt und ein Bericht angeboten, der ver-
sprach, eine Suchbewegung durch die Zeit an einem Platz
der Geschichte wiederzageben, an dem eine ganze Epoche
Europas und so viele Menschen zu Tode gekommen sind,
und den wir schon meinen vergessen zu diirfen. Das traf mit
der Aufforderung von Karl Prantl zusammen, ihn nichtallein
zulassen mit seinem verzweifelten Mut, es aufzunehmen mit
einer anderen Geschichtstuine der Katastrophen und der
Hybris gegen die Welt und gegen die Menschen, mit dem
Reichsparteitagsgelinde. Wie gliicklich, wenn eine strenge
Mahnung als Freundschaftspflicht an uns herantritt. So
diirfen wir hoffen, das was wir miissen, zu gemeinsamer
Ermutigung und in wechselseitiger Anregung zu unterneh-
men.

Aberwas sind denn Orte? Was tinterscheidet sie von Plitzen,
Flecken Landes, Stellen, Landstrichen, Gegenden oder gar
kartographischen Punkten? Sicher istnur, dafi ein Orteinma-
lig auf der Erde ist, und daB er einer genau bestimmten
Geschichte angehort. Also zeigt sich an Orten, wie sinnlos es
ist, Raum und Zeit zu trennen, ohne zu fragen, wie sie am
jeweiligen zusammengehoren. Wihrend die Philosophie
und die Kunst gegenwirtig gerade an der Wiederentdeckung
solchen Ineinanders dessen, was von den Kategorien Ratio-
nalismus willkiirlich nebeneinander gestellt worden ist, zu
arbeiten beginnen, konnen wie dafiir lernen auch von der
frilheren Geschichte. Eben hatte ich eine kleine Tagung zum
Begriff, zur Geschichte und zur Erfahrung von Kontemplation
zusammengebracht. So korumt nun der Tagungsbericht mit
in das Heft, in der Hoffnung, dafl diejenigen, denen es
gelegentlich sozusagen zu fromm wird, mit gutem Humor
verstehen, worum es da in Wirklichkeit geht.

Zwischen dem religitsen, dem Ort der Riickbindung und
dem der Vemnichtung tat sichnun die ganze Weite der Fragen
auf. Ohne Zweifel gehtrt das Thema zu jenen, die wir als
dringlich, einladend und beingstigend erleben, weil das,
worum es geht, kaum noch in der Welt unserer Erfahrung
geduldet wird. Allenthalben wird von Heimat oder, eher,
iiber Heimat gesprochen, weil sie uns, wenn je sie uns
gegebenen war, heute abhanden kommt. Wir empéren uns
gerade nochiiber die Landnahme vondiktatorischen Regimen
und die Vertreibung von Ethnien. Dabei geht die moderne
Landnahme stillschweigend technisch vor sich als Erobe-
rung ganzer Regionen durch sogenannte urbanistische
Agglomerationen - so wie entsprechend Kolonialismus heu-
te sich iiber die Mechanik des Weltmarktes fortsetzt, die flir
Ausrottung von Wildern, Vertreibung von Stémmen aus
Gebieten besonderer Bodenschiitze, wildwuchernde
Deponien, letztlich auch fiir Uberflutung von GroBstadten in
aller Welt mit den Landfliichtigen ihrer oder fremder Linder
sorgen. DaB, den Zeitgenossen das Prinzip moderner Orga-
nisatoren ,,Bigis Great” gefillt, erweist im Kleinen auch die
Auflésung von Orten durch Einordnung in GroBgemeinden
selbst in den abgelegendsten Landschaften. '

Fiir erschreckend viele Menschen in den Industrieldndern ist
ohnehin die lebensnotwendige Konkretheiteines Ortes schon
zu einem abstrakten Wunsche oder zu einer nostalgischen
Ideologie geworden. Nun aber verschlagen die Migrationen
der Weltbevolkerung immer mehr Volkerschaften in Welt-
teile, an denen sie Orte fiir sich kaum vorzustellen vermégen.
Gleichzeitig blicken wir doch auch mit den Augen von
Astronauten auf den Ort Erde im Universum und versuchen
uns da, wo wir essen und schlafen, wenn schon kaum jenoch
da, wo wir arbeiten, ein wenig mehr am Platze zu fithlen als
eine Konservendose im Supermarktregal. Da erinnerte ich
mich wieder an Karin Kremers Vorschlage, behutsam uns
wenigstens in Situationen der Kunst neu im Erfinden von
Orten zu iiben, die ich zuerst vor Jahren in dem mit Maria
Hippius und Graf Diirckheim verbundenen Johannes Hof
kennenlernen konnte.



Es tun sich so viele Fragen und so entscheidende auf, daf der
Kreis der Beitriige nur einige Ausschnitte beriihren kann.
Ganz fehlt, was Jean Duvignand so trefflich lieux et non-
lieux , Orte und Nicht-Orte genannt hat, was das deutsche
Wort Ab-Orte genau zu verstehen gibt. Antonioni sah sie in
densechziger Jahren zur Majoritat avancieren, die Zonen der
,JErschliessungsgeldnde”, in denen Geschichte schliellich
ebenso ihr Recht verloren hat wie Natur, die sie seit je
verdriingte. Wer kann von dem Unséglichen sprechen?

Manches aber ward auch versprochen und liegt bis heute
nicht vor. Das gehort zu den groBen Nachteilen von Themen-
heften: Jetzt wird dieses gebraucht und kommt nicht im
gewiinschten Zeitraum zustande. Da die Vielzahl der mog-
lichen Gesichtspunkte und Ansichten und auch die Fiille der
vorliegenden oder zugesagten Arbeiten nun ohnehin selbst

den jahrbuchartigen Umfang eines Heftes iibertreffen wiir-
de, soll ein nichstes Heft das Thema fortsetzen. Das Inhalts-
verzeichnis gibt bereits die in Aussicht gestellten Beitrdge in
einem zweiten Teil an. Einige liegen auch schon vor.

Dartiber hinaus 14dt diese Situation dazu ein, die Leser um
ihre Erfahrungen und Vorstellungen und Entgegonungen zu
bitten. So kénnen vielleicht in der POIESIS 8 einige der
offenbleibenden Seiten des Ortes und der Orte zur Darstel-
lung kommen, fiir die der Herausgeber keine Autoren gefun-
den oder die er nicht deutlich genug hat umreiBen kénnen.
Wenn auf diese Weise sich Beziehungen erweitern und
verdichten wiirden zwischen Schreibenden und Angespro-
chenen, wie sie ansatzweise von Anfang an prigend gewe-

sen sind, wire dies ein:besonderer Gewinn.
R.L.

Vorschau POIESIS 8/1993

Gert Selle: Zwischen vier Winden

Birgitta M. Schulte: Selbsterziehung vor Verdun

Fridhelm Klein: Der Leuchtturm im Gewitterregen

Friederike Hohenhaus/Birgit Engel : Azzano, Arbeit mit italienischem Marmor

Georg Thurn-Valsassina: Die Lichtung

Heidemarie und Peter Strauss: Heilige Quellen

Humberto Maturana: To live on the earth

Rudolf zur Lippe: Ethos, die Verbindungen von Wohnungen und Gewohnheiten






Ursula Baatz
KONTEMPLATION

Bericht von einem Symposium

Wer nach Hude kommt, kommt aneinen Ort, andem sich die
Zeiten iiberlagern. Da ist das alte Kloster, oder was davon
iibergeblieben ist, mit dem Abtshaus, heute Privatwohnung,
der grofie Park mit den Teichen, in denen Seerosen blithen
und ein Ruderboot schwimmt; vor dem Park die
Klosterschiinke, ein vor allem an Wochenenden stark von
Touristen frequentiertes Lokal. Dem Larm hier kann man
sich anf den verschlungenen Wegen des Parks leicht entzie-
hen. Aber die Gegenwart bleibt deutlich horbar, vor allem
durch Eisenbahnziige und Autos. All dies verschwindet,
zieht man sich ins ehemalige Abtshaus zuriick. Hier haben
sich Menschen verschiedener Herkunft, Tétigkeit und Alter
versammelt, um sich einen und zwei halbe Tage lang dem
Thema Kontemplation zu widmen. Gemeinsam versuchen
sie am ersten Nachmittag, still zu werden. Mitten in die sich
vertiefende Stille hinein ldutet das Telefon - deutliches
Signal jener Welt, in der diese Gespriche stattfinden. Wenn
auch das Wort Kontemplation heute weitgehend gleichbe-
deutend mit Meditation oder Ubung der Achtsamkeit in
Stille oder mit Ahnlichem verwendet wird, so ist doch mit
ihm mehr gesagt, als der strefgeplagte Zeitgenosse vermu-
ten. wiirde. Dies zeigt ein Blick auf die Geschichte des
Wortes.

Das lateinische Wort bezeichnete die Tatigkeit der romi-
schen Auguren bei der Griindung einer neuen Stadt. Alois
Goergen umreif}t die Bedeutung, die es in der Spiritualitit
des christlichen Mittelalters hat. Zunichst bedeutete es
Kenntnisnahme eines Gegenstandes oder Themas, insbe-
sondere eines Bibeltextes, der laut gelesen und dann innet-
lich gesprochen wurde. So eignete man sich das Gesagte, das
Gehorte in einer Handlung von Kopf und Herz an, um mit
dieser Handlung eins zu werden. Dies ist im eigentlichen
Sinne Kontemplation, wie Ichund Anderes zusammenkom-
men. Als Beispiel wirddie Geschichte vonder Auferweckung
des Hinglings von Naim erzdhlt. Da ist einerseits die Stadt
und das Stadttor, aus dem der Tod kommt - der tote Jiingling
wird durch das Tor ins Freie getragen; hinein in die Weite,
aus der Jesus kommt, der ihn dann auferweckt. Der Meditie-
rende wird dabei selbst zum Toten, der auferweckt wird.
Mittelalterlich verstanden meint Kontemplation Einswerden

mit dem Handeln und durch das Handeln; so ist es eine
Bewegung, die in eine Verwandlung hineinfiihrt.

Kontemplation als Kunst des Ortes

Die Richtung, die das Gesprich in den nichsten Tagen
nehmen wird, ist von diesen beiden Bewegungen bestimmit:
Die Verbindung eines konkreten Ortes der Erde mit dem
Himmelist zu finden - und das heiBit vor allem, wahrnehmen
zu lernen. Dies ist nur méglich in jener Bewegung, die zu
einer Wandlung fiihren kann.

Marko Pogacnik, der slowenische Bildhauer, wird dazu
Ubungen zeigen. Er selbst sieht sich, seine Arbeit und sein
Leben bestimmt vom Impuls der Kontemplation. Damit hat
sein Leben eine Bewegung weg von der einseitigen Form der
Wahmehmung erhalten, die die heute dominierende Zivili-
sation der Rationalitit und Schriftkultur beherrscht. Unsere
Unfihigkeit zur Wahrmehmung , feinstofflicher” Beziehun-
gen fiihrt so zur Zerstorung der Welt, in und mit der wir
leben.

Eine solche andere Qualitit der Wahrnehmung bezieht sich
auf das Jenseits oder Diesseits des vermessenen, vermelibaren
Raumes und der gemessenen Zeit. Wir haben, so zeigt uns
Marko Pogacnik, die Fahigkeit, diesen Zeit-Raum zu {iber-
schreiten und die Welt in weiteren Dimensionen wahr zu-
nehmen.

Zum Beispiel wird Hude selbst. Das Kloster ist zerstort
worden, aber etwas ist geblieben, etwa im Park die
,Landschaftstempel” . Nun findet dieses Colloquium iiber
Kontemplation hier statt. Etwas atmet hier auflerhalb der
Zeit immer auf dieselbe Weise. Doch der Intuition wird
deutlich, daB dieser Ort auch Schwierigkeiten hat, sich zu
manifestieren. Worum geht es?

Es sind uns hier Orte gegeben, die ,,atmende Poren” der Erde
im Austausch mit dem Kosmos sind. Denn wie der Mensch
ist auch die Erde nicht nur ein physikalisches Volumen,
sondern auch einenergetischer Korper in dem Verhéltnis der
Entsprechungen von Makro- und Mikrokosmos.

Es ist mit diesen Poren so dhnlich, wie wenn Wasser zu
kochen beginnt: Irgendwo steigen immer die ersten Blasen



auf, zitiert Rudolf zur Lippe ein Bild von Gregory Bateson.Das
Besondere wird uns erst an seiner Wirkung spiirbar. Hier
sind es Linien und Punkte verschiedener Krifte. Um dieses
Besondere in Kunst und Natur wahrnehmen zu kénnen -
,.das, was wesentlich ist”, sagt Otto von Simson - bedaif es
einer besonderen Art von ,,gedffneter Wahmehmung®. Alo-
is Goergen erzdhlt von seiner Zeit in der Jugendbewegung.
Auf ihren Wanderungen durch Deutschland war es fiir die
Jugendlichen eine Art Sport, zu zidhlen, wieviel heilige
Hiigel sie sehen konnten. Zuerst haben sie aus der Ferne
versucht, herauszufinden, ob ein Hiigel ,heilig” aussieht,
und dann nachgesehen, ob eine Kapelle oder etwas Ahnli-
ches da zu finden ist. Dabei ist ihnen auch aufgefallen, daf
die Hauser frither dort hingebaut worden sind, wo sie hin-
gehoren, und nicht so wie heute, dorthin, wo gerade Platz ist.

Marko Pogacnik meint, daf es sich da um eine Art innerer
Wahrnehmung handelt, die durch Kontemplation gedffnet
werden kann. Ernennt diese Artder Wahrnehmung Intuition
- eine Wahrmehmung, bei der wir eins mit allem sind. Damit
ist nicht Hellsichtigkeit gemeint - also etwas zusitzlich zu
dem zu sehen, was da ist, sondern eins zu sein mit dem, was
wir sehen. Dies nennt er dann in Kommunikation mit dem
Baum oder dem Stein sein, nicht in einer duBlerlichen Weise
des Sprechens, sondern innerlich. Die Frage ist aber, wie
man dann doch tiber solche Erfahrungen sprechen kann.
Denn, so sagt Ursula Baatz, einmal heiBites, ich bin Teil von
etwas oder dieses etwasist Teil von mir; das andere Mal heifst
es, ich bin eins mit dem anderen und das andere ist eins mit
mir. In der Ausdrucksweise bestimmter Richtungen des
Buddhismus wiirde man da sagen: gleichzeitig sind der
Baum und ich eins, gleichzeitig sind wir verschieden.

Rudolf zu Lippe schlzgt eine Ubung als Zugang vor. Wenn
man einen Baum sieht, sieht man nie seine Wurzeln. Trotz-
dem hat man keine Angst, dafl er umfallen kénnte.
Unausdriicklich haben wir Teil an dem Baum, weil wir in

seinem Stehen unser eigenes Stehen wiedererkennen. Man
weill durch dieses ,.teilhabende® Erkennen, dafl der Baum
Wurzeln hat, weil man sie fithlt. Therese von Oettingen
erinnert an die Theorien von Alfred von Auersperg: Subjekt
und Objekt seien wie verheiratet und wiirden sich stindig
austauschen. Marko Pogagnik sagt, daf} es Liebe ist: Liebe
verbindet zur Einheit, ohne dafi das Ich verloren geht.
Natiirlich fallt auch Martin Bubers Wort von Urbezichung
und Urdistanz.

Hieran schlieRt Edith Zundel an. Ein Prozef3 des Auseinan-
der-und Zusammenkommens, des Sichvertragensund Nicht-
Vertragens ist charakteristisch fiir menschliche Beziehun-
gen. Fraglich sei, ob dies auch fiir Biume gelte. Zwischen
Menschen ist die Distanz das, was Beziehungen erst her-
stellt. Die Identifikation mit dem Anderen ist ein hohes
spirituelles Ideal, das nur wenige Menschen erleben kdnnen.
Daran anschliefend meint Rudolf zur Lippe, man kénne
auch sagen: Ich versetze mich in einen Anderen hinein.
Darin liegt keine Begrenzung der Bewegung, sondern im
Aufnehmen des Anderen werde ich wieder und wieder ein
Anderer - ein Wieder-und-Wieder-Begegnen, das unser
Spiel von Unterscheiden und Vergleichen einbezieht, nicht
iibergeht.

Dieses Geschehen als Begegnung mit einem Ort schildert
nun Marko Pogagnik als Vorbereitung fiir die darauf folgen-
de Ubun gimPark. Wenn er aneinen Ortkommt, an dem sich
alles einst Spiirbare verloren hat, wendet er sich an einen
alten Baum, der noch Erfahrungen von friiher in sich trigt.
Zuerst griift er den Baum. Es ist ein Akt der Liebe, aus
ganzem Wesen kommend. Er 6ffnet sich innerlich fiir den
Baum, mit dem Herzen. Und dann, im Moment der Intuition,
kommen Eindriicke, und diese Eindriicke werden denkend
ineine Reihenfelge gebracht. Die Antwort des Baumes wird
mit dem ganzen Selbst gehért; dieses Gehorte muf bearbei-
tet werden, so daB Sitze daraus entstehen kdnnen. Danach st
klar, wie er in den Raum gehen mufl und, bis zu welchem



Punkt, um dort, wo sich die Geschichte verknotet hat, wo
etwas zerstort ist, den Knoten zu 6ffnen.

Fiir Sebastian Prantl ist dies problematisch. Wer macht in
dieser Kultur so leicht direkte Erfahrungen mit der Natur?
Fine solche Art von Sinnlichkeit verlangt, dal das Wort an
Gewicht verliert. Und das ist in unserer Kultur schwierig
anzunehmen: daf da n4mlich nichts mehr zu sagen ist. Dies
erst ist fiir ihn Kontemplation.

Begegnungen mit einem Ort

Trotz dieser skeptischen Tone gehen alle mit groer Erwar-
tung in den Park hinaus. Beginnender Friihling, es ist kurz
nach Ostern. Die Biume zeigen Knospen, die manchmal
schon zu kleinen griinen Bléttern aufbrechen. Zogernd zu-
erst, dann immer entschiedener folgen die Einzelnen dem
nicht sichtbaren Sprechen der Landschaft. Wir treffen einan-
der an einzelnen markanten Orten - an der Weggabelung
etwa, die Buchen und Eichen zu trennen scheint; indem Ilex-
Gehege schon fast am Ende des Parks; oder auch bei den
Teichen in der N#he des Hauses. Spéter treffen wir einander
wieder. Zum Ausklang des abendlichen Gastmahls erzihlt
jeder seine Geschichte.

Otto von Simson hat einen kleinen Hiigel gesehen, auf dem
Biiume stehen, der Anfang einer Eichenallee. Ernenntes ein
psychophysisches Gefiihl, das da bei ihm aufgetreten istund
ihn dorthin gezogen hat.

Therese von Oettingen ist zundchst beim Ilex geblieben, der
hinter der Eichenallee wiichst. Hitte sich der llexbewuchs
ganz geschlossen, wire da ein eigener Raum entstanden.
Dann ist sie zur Allee gegangen. Die letzte Eiche dortist ihr
zu einer Art Freund, ,,wenn man es iibertrieben ausdriickt®,
geworden. Ob daran besonderes ist, etwa der Wuchs des
Baumes? Es war einfach die letzte Eiche, die iiber die
anderen hinausgeragt hat und eine grofie Faszination auf sie
ausgetibt hat.

Marko Pogacnik ist zundchst auf einem kleinen Hiigel
gestanden und hat gebetet, um zu dem Baum gefiihrt zu
werden, der iiber den Ott erzéhlt. Dort, wo der Weg sich wie
ein Ypsilon gabelt, findet er eine zweistimmige Buche. Er
legt die Hiinde an verschiedene Stellen des Baumes, aber der
Baum ist ihm zunéchst verschlossen. Spéter splirt er auf der
rechten Seite, dal alles nach oben geht, wie in einem
Lichtstrich, ins extreme Wahrnehmen, wihrend in dem
anderen Strang des Baumes alles nach unten geht, an seinem
Kérper bis zum halben Oberschenkel. Er fragt, welcher
Baum ihm mehr erkliiren und weiterfithren kann. Der Blick

fiihrt ihn weiter, bis zuriick auf die andere Seite des selben
Baumes. Er wechselt die Hinde. Und dann entsteht plotzlich
in ihm ein Bild von einem Vulkan, von Lava. Hier gibt es
offenbar eine Polarisation; wihrend die Krifte auf der Seite
der Eichen nach oben, ins Geistige gerichtet sind, geht die
Reihe der Buchen sehr sachte nach unten.

Alois Goergen war noch mit der Diskussion beschaftigt
gewesen. Langsam erst kam er zur Anwesenheit. Dann war
die Begegnung mit dem Baum - einer Eiche - leicht; denn aus
den eigenen Ubungen ist ihm gut bekannt, wie man das
macht. Es ist ein kontemplativer Vorgang, eine giiltige
Erfahrung. Sie ist auch auf andere Dinge zu tibertragen. Er
meint, daf diese Art der Begegnung mit Baumen eine gute
Ubung ist, um Menschen in die Kontemplation einzufiihren;
denn dieser Weg geht iiber die Sinne, nicht {iber die
begriffliche Reflexion. ,

Carl von Kanitz war miide. In seiner Miidigkeit und Be-
quemlichkeit hat er die Engel des Ortes gebeten, ihn zu
fiihren, und hat so die Energiepunkte des Ortes gefunden,
dort, wo er schon bei seinem fritheren Besuch in Hude war.
Die Wahmehmungen von Energiepunkten sind verschieden
nach der Ausrichtung des eigenen Kérpers im Raum. Die
Stellung beeinfluft die Wahrnehmung. Die Energiepunkte
sind auf die urspriingliche Vierung der Kirche des Klosters
ausgerichtet. Aber er fand keine Erschlieffung der Geschich-
te des Ortes. Doch der stark wachsende Tlex ist fir thn ein
bioclogischer Hinweis, ein sichtbares Zeichen fiir kosmische
Einstrahlung. Der Tlexhain erschien ihm fast wie Wohn-
hiuser mit Eingéingen, so, da man vorher fragen muf, ob
man auch eintreten darf. Es war fiir ihn eine sehr schine
gefiihlsmibige Wahrnehmung von Energie aber auf der
bildlichen Ebeneist nichts entstanden. Irgendwie erschien es
ithm unangemessen, daf3 der Ort als Experimentierfeld ver-
wendet wird, statt ihm liebevolle ernsthafte Zuwendung zu
geben.

Edith Zundel hat den Park schon bei einem friiheren Aufent-
halt in Hude entdeckt. Emotional wurde sie nur von dem
[exhain angesprochen. ,Hier sind die Geister noch leben-
dig.” Sie wiinscht, es mge versteckterund verborgener sein,
nicht so der technischen Umwelt ausgeliefert. Obwohl fiir
sie die Buchen heimatliche Baume sind, haben sie die Eichen
heute mehr fasziniert. Vorallem die grofe, dicke, die fast wie
eine Wotans-Eiche wirkt. Sie ist im Abstand von zwei
Metern um sie herumgegangen. Sie hat das Pulsieren ge-
spiirt; man kommt selber in Ordnung dabei, meint sie. ,,Eine
unglaubliche Skulptur gegen den Abendhimmel. Sie hat



amiisiert festgestellt, wie am Schluf der Allee eine kleine
Buche eine andere Eiche umarmt.

Anna von Kanitz ging zuerst zu den Buchen, zur zweiten
Buche in der Reihe. Das erste Mal fiihlte sie sich ruhig, hier
bei der Buche. Die Landschaft ist schon. Der Holzzaun, die
Sonne. Sie spiirt die Kraft zwischen sich und den Bidumen.
Sie steht da, ohne sich anzustrengen. In ihrer Phantasie
tauchen Bilder auf. Sie schlieft die Augen, ein pelziges Tier
mit groffen Raubkatzenpfoten schaut sie an, buddelt sich ein,
bis nur die Pfoten zu sehen sind. Dann hort sie Hufe, ein
Getrappel auf dem Weg zum Teich. Aufdiesem Weg kommt
ihreine unangenehm warme Wand entgegen. Und dann eine
kalte Wand. ,,Das ist alles Phantasie”, sagt sie, sie habe sich
das vorgestellt. Auch das Gnomweibchen, mit dem sie sich
unterhaltenhat. Dann hatsie eine Probe verlangt, ob das denn
alles wirklich sei, was sie wahrnahm. Das Gesicht vor ihr ist
deutlich sichtbar geworden. Dann aber wird es wiitend, und
das ist so, als wenn die Ttire zuknallt. Sie geht zu dem Teich.
AmRandleuchtende Wellen, ein Wesen, das Fliigel hat und
in den Teich stiirzt und sich miiht, wieder herauszukommen.
Der Weg zur Buchenallee beginnt, schlangenférmig zu
flieBen. Vom Baum, den sie sieht, gehtein Weginden Wald.
Die Gerdusche und Gefiihle sind fliichtig und nicht zu halten.
Siefiihlt sich verunsichert, auch, weil hier iiber all dies soviel
geredet wird.

Auch Sebastian Prantl fiihlt sich ungemiitlich - mit dem
Verbalisieren wiirde dem Leben viel genommen. Rudolf zur
Lippe sieht in der Suche nach den richtigen Worten eine
Moglichkeit, das Erlebnis zu verdeutlichen, auch fiir andere.
Sofragternach, was Carl von Kanitz denn gemeinthatte, als
er von ,.Engeln des Ortes” sprach. Die Antwort verldft die
geldufigen Trennlinien zwischen tastbarer, also materieller,
und geistiger Wirklichkeit. Nach Carl von Kanitz schligt
sich die Blockade von Orten in bildhaften Formen nieder,
und sieerschlieft sichin bildhaften Fermen. Es sindkomplexe
Strukturen, fiir die die Engel zustindig sind. Orte, die sich
durch hohere Energien auszeichnen, mit schnelleren und
feineren Vibrationen. An solchen Orten nehmen Gestalten
den blockierten Zustand eines Ortes auf. Sie sind verzerst
und erschreckend. Wie etwas entblockt werden kann, das
wird iiber bildhafte Formen mitgeteilt. Durch den Men-
schen, durch das geistige Bewultsein. Geistige Méchte
verursachen die Transformation eines Ortes. Durch Gebet,
durch Bitte um Licht sind solche Blockaden aufzuldsen. Es
1st wie ein Akt der Gnade, diese Transformation, diese
Wesenheiten, und daB aus solchen verzerrten Gestalten
wieder Lichtgestalten werden konnen.

Cicilia Prantl hat am Anfang des Gangs in den Park schwer
gekdampft, um sich zu beruhigen. Sie st zuerst weit weg von
den anderen und dann zuriick in den Wald gegangen. Vor
allem der kleine Nadelwald hat sie besonders angezogen. Er
ist wie eine heilige Stitte. Ein Platz war da, ein riesiger
Baumstrunk und Asche, mit Moos iiberwachsen. Der Weg
fithrt sie weiter zu drei grofien Buchen; in dem groBen Baum
wohnen kleine Kiefern. Sie hat das Bediirfnis, buddhistische
Texte zu reziticren. So geht sie zuriick zu den zwei Teichen
und betet. Der Liarm von zwei Ziigen stort die Ruhe, die hier
eigentlich nétig ist. So sucht sie sich eine ruhige Stelle. Sie
mdchte gerne die Dinge zu sich sprechen lassen, aber heute
ist es besonders schwierig.

Sebastian Prantl ist auf dem Gang durch den Park von Arger
und Wuterfalt worden, zugleichistihm ein surrealer Aspekt
der Situation ins Auge gesprungen. Wihrend die anderen im
Gebiisch herumgehen und der Stimme der Biume lauschen,
fahren gleich daneben zwei Ziige vorbei. Die ganze Gegend
erscheint ihm eher belastet, eine Situation wie in einern Film
von Kurosawa. Es wirkt fiir ihn abstoiend, daf’ man in einer
halben Stunde, sozusagen unter Druck, etwas erleben muf.
Beim Training in Japan fiir Butoh-Tanz ist er sechs Stunden
am Strand gelegen, still, und hat gewartet, bis die Flut bis
hinauf zum Hals gestiegen ist. - Trotzdem hat er aus der
Ubung hier etwas fiir sich gefunden. Allerdings ist es wie
eine Kriegslandschaft - mehrere Schichten {ibereinander,
Driihte, Gatter, Uberbleibsel. Diese Konfrontation mit den
Briichen in der Landschaft - der Park, dahinter die Auto-
strafe, Stacheldraht, Weideland - ist wichtig. Es sei heute
ndtig, das Aufnehmen von héllichen Dingen zu lemen. Im
Butoh-Tanz etwa lernt man, sich in Gestank und Dreck zu
beruhigen. Der alte Schénheitsbegriff scheint heute garnicht
mehr zuzutreffen. Uberall, wo man hinkommt, ist alles
abgegriffen. Wenn wir uns wirklich 6ffnen, kénnen wir uns
keine Beruhigung verschaffen; denn der Umraum unserer
Geschichte enthdlt Gut und Bose zugleich.

Ursula Baatz war etwas irritiert iiber die Wahmehmungs-
iibungen. Hier ist man sensibilisiert in den Wald hinausge-
gangen; doch die Nachtim Hotel war unangenehm, weil der
Platz nicht gut war. Es waren auch die Eichen, die sie
angezogen haben, dieser eine grofe Eichbaum, dessen Kraft
so weit spiirbar ist. Nachher ist sie in den Ilexbain gegangen,
hat sich dort ein biBchen versteckt und die Zeit genutzt, um
Stille zu finden.

So gibt es in diesem Park von Hude eine mehrfache
Topographie von Gestimmtheiten, die sich entfalten, mein-
ander sich erdffnen als Landschaft, in der wir uns bewegen.




Kontemplation als Kunst des Blickes

Am nichsten Morgen beginnt das Gesprach mit einem
anderen Aspekt von Kontemplation. Es entsteht ein Ge-
sprich iiber das Sehen der Welt. Unser gew&hnliches, einge-
iibtes Sehen, so sagt Rudolf zur Lippe, ist eigentlich ein
fokussiertes Sehen. Doch was geschieht, wenn das Sehen
nicht im Sehstrahl gebiindelt auf etwas zielt, wenn der
~experimentelle Blick” zurtickgenommen wird?

Rudolf zur Lippe beginnt mit einer Ubung an zwei Gegen-
stinden, die er statt des Kiikelhausschen Kastens mit dem
schwarzen und dem weilen Feld ! zur Betrachtung herumge-
hen 14Bt. ,,Zwei Scheiben”, 1990, von Jorg Fricke, die eine
gelb, die andere schwarz auf weilen Téfelchen nebeneinan-
der, geben Gelegenheit, die Augen so auf beiden ruhen zu
lassen, daB3 die eine sich fiir den aufnehmenden Blick tiber
die andere schiebt. Auch wenn sich dies nur teilweise
ereignet, kommt bereits das tiefe Glanzen von Metall, von
Gold zustande. ,,Drei Kugeln”, in einem schwarzen Kasten
mit einem milchigen Fenster oben, sind von der Gruppe
oLemen lernen” so hintereinander angeordnet, daf die
unbeleuchteten vorderen sich wieder als schwarzer Schatten
iiber die beleuchtete weille hinter ihnen schieben und die
gleiche Wirkung von, jetzt silbrigem, Glanz entstehen las-
sen. Ermeint, das Ganze liege an der Physiologie des Sehens,
indem Tiefenschirfe nicht so sehr als Plastik, sondern als
Spiel zwischen zwei Ebenen erscheint.

Das Finzigartige an diesem Beispiel ist, da3 es hier keine
Entscheidung fiir Schwarz oder Gelb gibt, wie es beim
Fokussieren unausweichlich wire. Was vielmehr geschieht,
ist ein Ubergehen des Blicks in die Tiefenschirfe und damit
zu einer, beide Wirklichkeiten einlésenden Entscheidung.
Es gibt sozusagen noch etwas darliber hinaus, etwas Drittes.
So wird, wenn Schwarz und Weif} sich {iberlagern, nicht
Grau gesehen, sondern Silber. Wir wiirden denken, daB man
Grau sieht, weil die Mischung von Weill und Schwarz Grau
ergibt. Das wire aber nur der Durchschnittswert auf einer
Grauwertskala. Unsere Wahrnehmung kennt dagegen keine
solchen Durchschnittsmengen, sondern nur Qualititen; so
entsteht hier die Qualitit Silber. Dies ist besonders schon,
weil sich hier zeigt, daB gerade dann, wenn dunkel und hell
miteinander ringen, im Zwiespalt stehen, etwas ganz Neues
entsteht: ein Leuchten. Das Leuchten der Ddmmerung spricht
davon, wie der Tag langsam sich der Nacht entringt oder
wieder in thr versinkt.

Das Experiment mit der Tiefenscharfe als dritter Dimension
einer {ibergreifenden Wirklichkeit ist ein Hinweis darauf,
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daB} Transzendenz sich durchaus im Physiologischen ereig-
net. Dies ist ein Hinweis auch auf Erfahrungen in der
Meditation, wo sie wahrnehmend das Identitéitsprinzip, nach
dem A nur A und B nur B sein kann, als bloB partiell richtig
erweist. Das ,,zweidugige Sehen’” entspricht unseren phy-
sisch geistigen Organen im Unterschied zum ,,eindugigen”
fokussierten Sehen bei dem man cin Auge am besten schiicfit
wie beim Schiessen. Das Beispiel des tiefenscharfen Sehens
zeigt, daf die Sinnesorgane selbst den Satz von der Identitit
iiberschreiten. Der Satz vom ausgeschlossenen Dritten be-
sagt, daB an jeder Stelle nur eines sein kann. Die schwarze
und die gelbe Scheibe, die doch nebeneinander liegen,
voreinander oder hintereinander zu sehen, sind die Fiktionen
des euklidischen Raumes. Aufzuheben, fordert von uns
Habitualisierten eine Leistung, ndmlich ein Paradoxon zu

ertragen. Der Glanz des Silbers kommt nur zustande, wenn

iibergreifend wahrgenommen wird. Dies ist nur moglich,
wenn man sich, dies mitvollzichend, der Erfahrung anver-
traut. Die Erfahrung vollzieht sich aber in uns. Wir machen
das Silber, das wir sehen. So geht es vor allem darum, uns
aufmerksam unseren Sinnen anzuvertrauen.

Als Farbphénomen wurden solche Wahrnehmungsweisen
1m Umkreis des Bauhauses sehr ausfiihrlich untersucht,
meint Alois Goergen, und gehtiiber zu einer Formmeditativer
Konzentration, die anders verlaufen kann. In seiner Ubung
ist ebenfalls eine entspannte Spannung vorausgesetzt. Doch
nun bedeutet dies keine Konzentration auf etwas Bestimm-
tes, Der geloste Blick ldBt eine Landschaft im Sinne des
frishen 19. Jahrhunderts romantisch werden. Doch diesem
anderen meditativen Blick zeigen sich eigene Strukturer.

Es wird deutlich, daB es bei dieser zweiten Art mit-
vollzichenden Sehens um etwas geht, das nicht unmittelbar
faBbar wird. Rudolf zur Lippe bringt als Beispiel eine
Tuschezeichnung, die Michael Vetter fiir das Buch
Sinnenbewufitsein gemacht hat. Die Pinselspur ist hier aus
einer Tanzbewegung der Hand entstanden. Sie hat irgend-
wann das Papier beriihrt, sich dann in der Luft gedreht und
auf dem Blatt sichtbar fortgesetzt. In diesem Zwischenraum
wird die Bewegung mitgesehen, freilich fiir die meisten ganz
unbewuft. Alois Goergen vergleicht den Vorgang mit der
Kursivschrift, bei der man aufgehort hat, zwischen den
Buchstaben die Bewegung nur unsichtbar fortzusetzen. Die
Kultur des Aufschreibens kann aus einem Tanz der Hand
entstanden sein.

Das folgende Gesprich dreht sich um das Verhiltnis von
Spirituellem und Physiologischem oderbesser, Leibhaftigem.



Das, was uns mit der Welt verbindet, sind unsere Sinne.
Alles, wasbeiundin uns geschieht, ist eine Antwort auf diese
Welt. Dies ist die eine Sichtweise. Die andere Sichtweise,
vorgetragen vor allem von Carl von Kanitz, meint, da3 es so
etwas gibt wie spirituelles BewuBtsein, das losgeldst vom
Physiologischen entsteht. Er fiihrt Erfahrungen beim Singen
von Obertdnen an. Fiirihnistder Korper ein feiner Resonanz-
boden fiir spirituelle Wahrnehmung. Die Bindung des
Spirituellen ans Physiologische sieht er als eine Selbst-
beschrinkung.

Was mit ,,leibhaft” gemeint ist, wird daran verdeutlicht, da
selbst beim stillen Lesen der Kehlkopf mitschwingt. Ein
willentlicher Einsatz von Singem schniirt den Kehlkopf zu
und verhindert einen klaren Ton. Und ein Dirigent, der mit
festgehaltenen Schultern dirigiert, macht den Singern das
Singen unméglich. Auch die geistigen Vorgéinge in uns sind
eben von kaum wahrnehmbaren Augenblicken getragen.
Therese von Oettingen erinnert hier nachdriicklich daran,
daB die Alternative schlecht gestelltist. Bs kann hier gar nicht
von einer Physiologie und von Korper die Rede sein. Dies
bezieht sich nur auf den medizinisch erfallbaren Bereich.
Man sollte hier besser von Leib sprechen.

Fiir Rudolf zu Lippe zeigt sich hier eine Art von Weg-
kreuzung. Einerseits wird hier die in der européischen Tra-
dition dominierende Sicht von Transzendenz als abstrakt
Transzendentales deutlich. Dagegen mdchte er von
immanenter Transzendenz sprechen, wodurch das
Sinnenhafte mehr betont wird. Aus einer schlechten
Metaphysik, die solche Uberginge lengnet oder versiumt,
entstehen einerseits wiitende Askese und andererseits Sucht-
phianomene. Heute gehtes zunichst auch darum, zuzulassen,
was auf einen zukommt, und es nicht sofort in irgendwelche
Kategorien zu stecken. Mit diesem Kreuz-Weg soll auch
gesagt werden, da wir hier vor einem Gewebe, einer Textur
von hoher Ordnung stehen, nicht vor einer simplen Gabe-
lung auf einer zweidimensionalen Landkarte.

Esisteine Gewohnheit des Westens, iiberall nach Straen zu
suchen. Doch in einem Gespinst, einem Kn#uel, ist nur eine
Strafe immer falsch, weil sie der unendlichen Komplexitéit
nicht gerecht wird. Diskursivitit erlaubt immer nur ein
Schritt-fiir-Schritt, so, daB immer nur eines auf einmal
auftritt. Was aber, wenn etwas nicht in Diskursivitdten
auseinandergelegt werden kann, wenn nicht eine Strafe den
Fragen gerecht wird? Dann scheint es nur eine andere Form
denkerischer Bewegung zu geben, die Bewegung des Tanzes.

Mitte der Welt und Erdmitte des Menschen

Im AnschluB an The Idea of a Town von Joseph Rykwert
referiert Rudolf zur Lippe tiber die contemplatio der romi-
schen Auguren: Thr Tun bei der Griindung Roms wie auch
anderer Stidte, um das Himmelsgeschehen auf die Erde zu
projizieren. Die Roma Quadrata entsteht, indem von einem
Mittelpunkt aus in Kreuztform vier Hauptrichtungen auf die
vier Himmelsgegenden weisen. Die Stadt entsteht innerhalb
einer kreisformigen Begrenzung, die der Stadtgriinder mit
dem Pflug ziehen muB. Dadurch wird Rom die ewige Stadt,
die Geschichte wird als die endliche Zeit in der Ewigkeit
verankert. Zu bemerken ist aber, dall ewig nicht dasselbe wie
unendlichist. Alois Goergen ergénzt, dafd es in diesem Sinne
auch im Alten und im Neuen Testament und in der Liturgie
heiit: ,,von Ewigkeit zu Ewigkeit”, auf Griechisch von aion
zu aion, hebrdisch von olam zu olam. Die Vierheit der Roma
Quadrata bedeutet, dall das Himmelsgeschehen auf Son-
nenaufgang und Sonnenuntergang, auf Mittag und Mitter-
nacht konzentriert dargestellt wird, In der Mitte dieses
himmlischen Vierecks ist der umbelicus, der Nabel. Dane-
ben liegen eine oder mehrere Offnungen, die das Obere der
Erde mit der Unterwelt verbinden; denn was unten ist, das
trigt unser Leben. So sagt der Mythos von Ceres. Mit der
Unterwelt wird durch Opfergaben kommuniziert.




Alle Geschichtsrdaume des Mittelmeerraumes sind durch
dieses kultische Geschehen zwischen Himmelswelt und
Unterwelt verankert. Es ist eine heilige Hochzeit. Die Ver-
bindung von bestimmiter historischer Zeit und Ewigkeit. In
der Mitte ist der Nabel der Welt: die Griechen nannten ihn
omphalos. Inihm ist die Verbindung des horizontalen Sym-
bols aufwirts zom Himmel gedacht - wie in der #lteren
Tradition der Schamanenreisen. Immer ist ein Nabel der
Welt fiir eine Geschichtsgemeinschaft der Mittelpunkt, und
als solcher ist er einzig. Aber andere haben ebenso ihren
Nabel der Welt. Es hat in der Antike nie Kriege deswegen
gegeben, obnunin Rom oderin Delphi derrichtige Nabel der
Welt sei. Ahnliches findet sich in der vedischen Tradition, so
wie sie Panikkar versteht. Er nennt es ,,vertikalen Raum.”?
Rudolf zur Lippe spricht lieber vom , Jotrechten Raum”, um
Assoziationen mit der euklidischen Geometrie zu vermei-
den. Da, wo wir gerade uns aufhalten, sind wir in unserem
allereigensten Lot zur Erde und in unserer allereigensten
Verortung zam Himmel: sich aufrichten und getragen wer-
den. Jederist originir getragen von der Erde. Soentstehteine
je ureigene Beziehung zu dieser Mitte, die zugleich Mitte fiir
alle anderen ist. Panikkar spricht von einer radikalen
Demokratisierung des gelebten Raumes. Es geht hier nicht
um ein Zentrum, um Zentriertheit, sondern um Mitte fiir uns
und ein¢ ihr entsprechende Mitte in uns, die jeder anderen
solchen Mitte begegnen kann. Diirckheim hatdas japanische
‘Wort vom hara, dem Beckenraum unterhalb unseres Nabels,
als ,,die Erdmitte des Menschen” iibersetzt. Alois Goergen
wirft ein, dafl das der jiidischen Tradition entspricht. Dazu,
so setzt Lippe fort, gibt es auch die Lehre von den drei
Herzen, namlich dem Erdherz, dem mittleren Herz und dem
Geistherz. Das Kreuz, das erst am Himmel und dann auf der
Erdoberfliche Gestalt wird, ist jetzt in uns aufgerichtet. Das
Getragen-Werden von der Erde und die Aufrichtung zum
Himmel kténnen als All-Liebe erfahren werden. Liebe im
lebensgeschichtlichen Sinne wie im Weltengang wird erst
wirksam von dem Lot des Herzens aus in die Weite des
Raumes vor und hinter und neben uns.

Kontemplation als Sehnsucht nach Welt

Bei Schopenhauer ist der Ausgangspunkt zur Beschiftigung
mit Kontemplation ein v6llig anderer. Dem Menschen dex
Aufkldrung erschien die mythische wie die kosmische
Weltdeutung iiberholt. Der Fokus war auf anderes gerichtet.
Es geht um eine zuverlissige Erkenntnis von einem Objekt,
das dem Subjekt gegentibertritt. Zur Zeit von Goethe, Herder,
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Humboldt war der damit verbundene Verlust noch nicht
systematisch als allgemeine Tragodie begriffen worden.
Wilhelm von Humboldt sagte noch dagegen in seiner ,, Er-
ziehung des Menschengeschlechtes”, ,unser Ich will so viel
Welt als moglich mit sich verbinden”. Das 19te Jahrhundert
war jedoch gepriigt von bewufitermn Verzicht einerseits und
dem schmerzlichen BewuBtsein andererseits. Bei
Schopenhauer, der dann noch systematischer sein wollte als
Kant, fiihrte dies zu einer Distanz von der Welt, die in
Verzweiflung umschldgt. Wenn man dem nachspiirt, dann
begreift man, warum das Wort Comtemplatio wieder auf-
taucht.

Erkenntnistheoretisch 148t der Fortschritt keinen Ausweg.
Was das Ding an sich sei, entzicht sich unserem exakten
Zugriff. Andererseits;meint Schopenhauer, muf ich doch
irgendwie was von dem Anderen wenigstens spiiten. Das
einsame Ich wird kleinlaut in der Welt ohne Bezichungen.

Es gibt noch Momente, wo mich etwas beriihrt. Diese
werden zur Metaphysik des Schonen entfaltet. Schones setzt
michin Bewegung und erlost mich so von dem Urteilszwang
der erkenntnistheoretischen Einsamkeit. Aber die Men-
schen haben die Fahigkeit nicht mehr und das BewuBtsein,
sich von etwas bertihrt zu wissen. Das Erhabene, das, was
mich gewaltsam herausreift, ist das einzige, das uns zu
Bewultsein kommt, wo die Erlésung durch das Schéne nicht
mehr moglich scheint. Das Erhabene macht Schmerzen,
dieser Schmerz fithrt zor Empfindung, zu einemn Gefiihl, das
mich tiber meine zwanghafte Erkenntnisbesessenheit er-
hebt. Es ist also ein sadistisch-masochistischer Prozef3. Da-
mit wird auch spiirbar, was man als die Tragédie der west-
lichenNeuzeitbezeichnenkann. Der Begriff der contemplatio
mulite verblassen, weil die Beziehung zu Erde und Himmel
nun der Verzweiflung und der Wut bedarf, Contemplatio
wiire das Dritte zum einsamen Ich und seinem absoluten
Gegeniiber. Lotrecht zur Erde weil} ich meine Mitte auf ein
Gemeinsames bezogen, von dem her ich als Begegnung
erlebe, was mich trifft. Es ereignet sich noch etwas anderes
als das, was heute Konfrontation genannt wird. Es ist kein
Blick ,,nach innen“, sondern ein Blick ,,von innen zu innen”.
Man kénnte sagen, man fijhlt sich in den Anderen hineinver-
setzt. Immer, wenn man von Contemplatio spricht, kdnnte
man sagen, geht es um einen Raum, der gemittelt ist, einen
Raum, der zum Anderen hin ist.

Die rituelle Handlung der Auguren kommt aus einem Ge-
schehen, ist selbst Geschehen. Die Frage ist also heute, wie
kann man sich diesem Geschehen auf ganz neue Weise



offnen. Im anschliefenden Gespriach wird zuerst auf den
Umstand hingewiesen, dal quadratische Formen wie die
urbs quadrataim ganzen indoeuropéischen Raum, aber auch
bei den Navajo-Indianern oder in China vorkommen. Dann
wendet sich das Gesprich dem Begriff des Erhabenen zu.

Zwar wirkt das Erhabene befreiend, aber es hat zugleich in
dieser Befreiung Gewalttitigkeit, Erstarrung an sich. Goergen
erinnert an die Kategorien von Rudolf Otto, der das Heilige
ein Mysterium nennt, das einerseits tremendum ist, also
erschreckend, und andererseits fascinosum, Schones. Ru-
dolf zur Lippe: Die Schliisselstelle bei Kant iiber das Erha-
bene findet sich dort, wo es um das mathematisch Erhabene
geht. Das unendlich GroB3e nétigt uns das Gefiihl des Erha-
benen ab, wihrend das unendlich Kleine nur das Gefiihl der
Verachtung aufkommen 146t. Darin zeigt sich die Gewalt-
tatigkeit auf Seiten des Subjekts, da das unendlich Kleine
eigentlich die Hinwendung der Liebe nétig macht: aber dies
ist in dem Erkenntnisapparat der Neuzeit nicht vorgesehen.

Umgekehrt sehnt sich dann das gewaltsame Subjekt danach,
einmal selbst die Gewalt vom Objekt zu erfahren - eben vom
Erhabenen. Im vor-neuzeitlichen Denken des Nikolaus
Cusanus etwa konnten Grof3 und Klein dagegen noch in der
coincidentia oppositorum identisch gedacht werden, so erin-
nert Alois Goergen.

Dies ist gewissermafen die masochistische Kehrseite einer
sadistischen Naturbeherrschung. So oder so ist das Verhalt-
nis zum Anderen immer von historisch gepragten Bediirfnis-
sen des Ich bestimmt. Damit ergibt sich die Frage, welche
Beziehungen zum Anderen ohne solches Interesse, ohne die
Hegemonie des Ego moglich sind. Ego wird zunAchst von
einigen als problematisch empfunden, dann aber wird ge-
fragt, was liberhaupt damit gemeint sei. Edith Zundel gibt
einen kurzen Uberblick iiber die gegenwirtige Sicht der
Psychologie. Bei Freud erscheint das Ego als eine

Vermittlungsinstanz. Es ist der Steverungsmechanismus fiir
die Handlungen eines Erwachsenen, die Verbindung zwi-
schen Person und AuBenwelt. Die neueren Entwicklungs-
theorien sprechen vom Ich als Selbstbild - gemeint ist, wie
ich mich selbst erlebe. Edith Jakobson nennt das Ich eine
Folge oder einen Fluf3 von Bildern, die ich von mir selbst
habe. Das, was losgelassen werden soll, ist nicht der
Steuerungsmechanismus, sondern der FluB von Angsten
und Begierden in der Selbstdarstellung. Dies scheint
Schopenhauer zu meinen, wenn er die Befreiung vom Wil-
len sucht. Denn mit einem Willen, der Einzelnes aussondert
und sich gegen die Welt setzt, ist jede Art von Kosmos
ausgeschlossen. Eine solche Isolation von Phinomenen
entsprichtdem fokussierenden Blick, dem die Kontemplation
entgegenwirken soll.

Ubungen des aufnehmenden Blicks

Es geht also darum, den fokussierten Blick aufzulsen, die
Verhartungen des Sehens zu lockern, den Blick zu befreien.
Dies ist keine theoretisch 16sbare Aufgabe, sondern braucht
leibhaftige Erfahrung. Vorschldge zur Entgrenzung des Blicks
kommen als eine neue Ubung von Rudolf zur Lippe. Die
Arme werden bis in Schulterhdhe gehoben und nach vorn
ausgestreckt, so daB sie wie Begrenzungslinien fiir ein
Blickfeld wirken. Dann sollen die Arme fangsam auseinan-
der gehen, die Begrenzungslinien des Sehraumes sich also
Sffnen. Mit ihnen weiten sich die Augen, bis sie unter-
schiedslos alles vor ihnen aufnehmen kénnen. An den Sei-
ten, wo nun sich die Hinde bewegen, ist eine Grauzone,
durch die das Sehen iibergeht in ein Spiiren. Dieses Spiiren
erganzt das Sehen der Augen nach riickwirts durch eine
andere, aber verwandte Raumwahrnehmung. Ineinem zwei-
ten Durchgang soll diese Ubung aus dem Stehen in das
Gehen mitgenommen werden. Bewegung geschieht dann in
einerrundum sich uns mitteilenden Welt.* Esistein sonniger




Tag, und der Park ladt ein, sich hier frei zo bewegen. Einer
nach dem anderen verlassen die Menschen das Haus und
verschwinden im Park. Nach ihrer Riickkehr berichten sie
bei einer Tasse Tee.

Marco Pogagnik hat diese Ubung sehr gut gefallen, denn
bisher hat er sich zu sehr im geistigen Raum bewegt. Im
Gehen beginnen ihm plétzlich die Bdume zu tanzen. Wenn
ich mich bewege, so sagt er, bewegt sich alles durch den
Raum. Sonst bewegt man sich jaselber, und das andere steht.
Es ist ein elementarer Raum, der hier erlebt wird. Er sieht in
diesen Ubungen einen leichten Schritt iber die Schwelle,
eine Zwischenstufe zum inneren leibhaftigen Schauen.
Anna von Kanitz hat die Ubung in der Nihe der Schafe
begonnen. Die, so sagt sie, schauen zuerst, aber dann gewoh-
nen sie sich daran und lachen. Aber mit dieser Aufgabe der
Entgrenzung des Sehens war es fiir sienicht so einfach. Denn
das Sehen verindert sich deutlich.

Es entstehen zuerst ein schwarzer Fleck und dann ein heller
Fleck und darum hervm entsteht ein Farbhof, ein helles
beziehungsweise violettes Leuchten. Als Kind hat sie in der
Kirche gedacht, wenn ich das helle Licht sehe, dann kannich
dem Pastor glauben. In einer Landschaft sieht sie oft dieses
helle Licht. Dann denkt sie, daf3 alles in Ordnung ist. Wenn
die Augen zu sind, istdann wieder Licht da. Heute war s so,
daB sie den Vogelldrm hort, sieht, wie die Béume sich im
Wasser spiegeln, sieht auch, daB es nicht flach weitergeht
vom Ufer ins Wasser hinein. Plotzlich ist dann kein Unter-
schied mehr da zwischen den BAumen und dem Spiel im
Wasser. Das Spiegelbild von Sebastian Prantl ist fiir sie wie
das Spiegelbild eines Baumes. Dann hat sie dem Baum, auf
dessen Wurzel sie sitzt, etwas vorgesungen.

Fiir Sebastian Prantl war der spezifische Einstieg, die Ubung
mit den Hiinden, sehr hilfreich. Auch er ist auf die Schafe
zugegangen, die schauen und stehen bleiben und auf seine
Hinde sehen. Aus der Haltung der Hénde folgt fiir ihn dann
eine gewohnte Tai Chi-Folge. Sie wird neu fiir ihn, dadurch,
daf} die Handfldchen sich nun nach allen Seiten bewegen.
Uberhaupt gerit alles dadurch in Bewegung. Fokus und
Peripherie fallen zusammen. Er kann so auf eine neue Art Tai
Chi iben, indem der Horizont sich mcht in den Augen
festfrifit, sondern die Bewegungen im Aufenraum den Ho-
rizont mit einbeziehen und die Atmung locker und entspannt
wird. Es gibtoffenbar zwei Arten, Tai Chi zutiben. Entweder
istman mit der Richtigkeit der Form beschittigt; oder, wenn
es zur Auflosung des Fokus kommt, spielt sich eine Uber-
lagerung und Verschmelzung mat allem, was um uns ist, ein.
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Edith Zundl hat es versucht, es gelang ihr aber nicht und so
hat sie die Ubung aufgegeben und ist dahin gegangen, woes
sie hingezogenhat, zu dem Ilexhain. Dort standen die Biume
wie auf einem heiligen Platz, wie in einem Shinto-Schrein.
Sie tritt ein mit Gebéirden der Reinigung. Dann wurde es ihr
ganz feierlich, und sie ging zu der Eiche, bei der sie schon am
vorigen Tage war. Sie sagt, sie habe sich gewissermafen in
die Eiche verliebt. Sieistmit dem Riicken dagegengestanden
und hat sich in einer sehr groen Geborgenheit befunden, in
der Erfahrung, daf sie nicht allein ist.

Carl von Kanitzhat die Ubung nicht gemacht, sondern ist mit
dieser Geste, die mit der Weitung des Blicks generell zu tun
hat, geblieben und hat sich auf den Punkt fithren lassen, der
ihm etwas sagen soll fiir die Veranstaltung und fiir den Ort.
Er kam dabei auf einen Kreuzpunkt, von dem aus eine Linie
Cappenberg und Hude verbindet. Es sind eine Nordstid- und
eine Ostwest-Achse. So ist diese Stelle des Kreuzes der Ort
der Contemplation.

Rudolf zur Lippe wird bei lingerem Schauen immer deutli-
cher, daB die unscheinbaren Biume des Weges zu Fichen
und Buchen auch dazugehéren. Er hat sich einem Kreis von
Jungen Weidebdumen gendhert und ist dann eingetreten. In
dieser Begegnung mit diesen Bidumen, die sich hinter ihm
geschlossen haben, hat er sich als Besucher willkommen
geflihlt.

Therese zu Oettingen hat den ganzen Vormittag schon
Sehnsucht nach dem Tlex und den Eichen gehabt und die
Ubung nur mit halbem Herzen gemacht - aber den Eichen
zugewendet, und so hat sie den Himmel betrachtet.

Fiir Ursula Baatz sind diese Ubungen Spiele, die sie als Kind
sehroft gespielthat, wenn sie allein krank im Bett gelegen ist.
Es ist ganz erstaunlich, sie hier in einem ganz anderen
Kontext wieder zu finden.

Liturgische Ubungen kontemplativer Vergegenwiirtigung

Spiater am Nachmittag berichtet Alois Goergen von seinen
jahrzehntelangen liturgischen Bemithungen. In dem alten
niederbayrischen Bauernstadel, in dem er und seine Ge-
meinde feiern, gibt es eine klare Gliederung in einen unteren
Quell-Raum, um den Brunnen herum, den mittleren Raum
des Wortes, in dem auch der liturgische Tanz stattfindet, und
in einen oberen Raum, die Ebene des Mahles. An einem
grofen Tisch sitzen alle, ,,in der Mitte der Welt”, als Zeichen
dafiir, dal Christus den Tempel beseitigt hat und
Geschwisterlichkeit das ist, was das Mahl ausmacht.?



Esistihm wichtig, festzuohalten, dafl hier kultisch Gedéchtnis
gefeiert wird, und daf} dieses kultische Memorial Pridsenz
stiftet. Eine solche Geste kultischer Prasenzistdie Weihrauch-
spende. Sie wird dann vollzogen, wenn der Tag endet, also
nach der biblischen Terminologie am Abend, wenn derncue
Tag beginnt. Die Weihrauchschale steht auf einer einen
Meter hohen Granitséule. Entscheidend ist daber die
kontemplative Haltung, mit der diese Geste der Weihrauch-
spende vollzogen wird. In seiner Sicht von Kontemplation
schlieBt Alois Goergen an Romano Guardini an. Guardini
hat zwischen einem ,hellen” und einem ,,dunklen” Willen
unterschieden. Der dunkle Wille ist der Bereich, in dem
Kontemplation geschieht. Im hellen Willen heifit es, ,.ich
will aufstehen”, ,,ich will hinausgehen”, ,ich will einen
Baum fillen”. Der dunkle Wille kommt aus der Imagination
und durch die Entspannung in der Tiefe. Das, was in der
Tiefe geschieht, das bin auch ich, das veranlasst mich zum
Handeln. Die ersten, die das formulieren, sind die Stoiker.
Die Antike hat den Alltag sprechend gelebt. Soist es fiir die
Stoiker ganz selbstverstindlich gewesen, mit dem Rezitieren
bestimmter Spriiche den Ablauf des Tages zu gliedern. Die
Stoa bringt nous - den Verstand - mit dem Willen in Zusam-
menhang. Das Gliick der GefaBtheit kann daraus kommen.
Die ostkirchliche Tradition des kesychasmos, des Herzens-
gebetes, hat dies bewahrt.

In den heutigen kirchlichen Anleitungen iiber das Gebet
wird dies falsch gesehen. Es wird iibersehen, daf Handlun-
gen von der Mitte aus, aus der Tiefe geschehen und nur so
wirklich dicht werden kénnen, zu Verdichtungen.

Fir Alois Goergen wird eine solche Verdichtung erlebbar in
der Art, wie er und scine Gemeinde miteinander Griin-
donnerstag feiert. Am Tisch, an dem das Mahl gefeiert wird,
gibt es keine Hierarchie, denn es gibt nur einen Herrn: Gott.
Altidre 'allerdings fordern Hierarchien. Daher werden die
Altire dann auch verteidigt. Der Tisch, auf dem das Essen,
Becher, Kannen stehen, wird fiir die Menschen bereitet. Bis
dieser Tisch steht und gedeckt ist, davert es fast eine Stunde,
dajede Geste, die gemacht wird, aus der Mitte kommen mul3.
Menschen, die sich so bewegen, sind schén: denn hier
beginnt das Materielle von sich her zu sprechen. Dies macht
Liturgie aus, denn Liturgie fordert Wahrhaftigkeit und nicht
Schmuck. Alles kreist um die Beziehungen des Sichtbaren
zam Unsichtbaren.

Um zu der Wahrhaftigkeit zu gelangen, braucht es eine
Verdnderung der Einstellung. Dem dienen Ubungen, in die
er seine Gemeinde einfiihrt.

Mittlerweile ist in der Mitte der Gespréichsrunde ein kleiner
Altar aufgebaut mit einer Opferschale. Hier sollen spater
alle, die méigen, eine Weihrauchspende darbringen. Doch
zuvor fiihrt Alois Goergen die Anwesenden in die vorberei-
tenden Ubungen ein. Denn es soll eine liturgische Handlung
sein, die aus der Sammlung kommt.

Dererste Ubungs schritt ist, auf beiden Beinen zu stehen, die
Mitte des Korpers zu finden und eine Atemséule auf der
Mitte aufzubauen. Im zweiten Schritt geht es darum , nun das
untere und obere Kreuz zu entspannen, wobei das untere
Kreuz mit dem Schicksal zu tun hat, mit dein personlichen,
das obere Kreuz die Anforderungen von auflen aufnimmt.
Im dritten Ubungsschritt intonieren alle ein U. Zunichst
einzelnund dann gemeinsam. Aus dem U wird dann Du, das
gemeinsam, also gefafit gesungen wird. Es richtet sich nicht
an ein Gegeniiber im Sinne eines fallichen, objektivierbaren
Gegeniibers. Entsprechend war auch die cella des Tempels
in Jerusalem leer. Kaiser Titus, der Jerusalem eroberte,
konnte kein Gotterbild im Triumph wegtragen.

Wichtig fiir meditative Bewegungen ist, da in jedem Stadi-
um vollige innere Versammeltheit in der Gegenwart meiner
selbst herrscht. Nur so kann die Gebirde strahlend werden.
Um zu verdeutlichen, was die Weihrauchspende besagt,
zitiert Goergen die Apokalypse. Sie entspricht dem Abend-
opfer im Tempel von Jerusalem. Im Newen Testament ist
dieses Blutopfer aufgehoben; denn, so heifit es, das Opfer,
das ich liebe, ist ein liebendes Herz.

Beeinfluftdurch die Performance-Kunsthat Goergen wieder-
entdeckt, daB auch Duft und Sinnlichkeit schon sind und zu
denliturgischen Vollziigen dazugehtren, Daraus hater dann
diese Form der Weihrauchspende entwickelt. Es ist sehr
wichtig, daB bei dieser Weihrauchspende nichtrasch gegan-
gen wird, sonst zerbricht die Geste.

Die Ubung beginnt mit dem Schreiten. Die Schritte sollen
nicht , feierlich” werden, sondern still und so getan werden
konnen, daB die innere Sammlung aus dem Stehen in die
Raumbewegung mitgenommen werden kann. Dafiir wird
fangsam das Gewicht des Leibes von einem Standbein auf
den vorgesetzten Fub} verlagert - fast wie im Aikido-Schritt,
wo man in jedem Augenblick in dem Vorgehen einhalten
und auch wieder zuriick kann. Der Schritt soll bewegte Ruhe
inruhige Bewegung verwandeln, um gesammelte Aufmerk-
samkeit voranzutragen.

Nun sitzen wir im weiten Kreise. Auf einem kleinen Tischin
der Mitte steht das Becken mit Glut; darauf liegt die Metali-
platte, die heifl geworden ist. Daneben hat Alois Goergen
Harzkliimpchen in einer Schale aufgestellt. Wie er es vorge-
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macht hat, stehen wir der Reihe nach einzeln auf, treten
langsam von der den Fenstern gegeniiber liegenden Seite vor
die Scheibe und verweilen. Sobald ich empfinde, da die
innere Sammlung sich ganz dem Vorgang zuwenden kann,
denich nun in Gang setzen will, greife ich mit einer Hand in
die Schale. Den Inhalt meiner hohlen Hand streue ich rasch
und achtsam auf die Platte und trete einen Schritt zuriick.
Diese Geste haben wir zu Beginn darin kennengelernt, wie
wir aus uns das Du erklingen lieBen.

Schon steigen die grauen Schleier des Rauches auf. Der Duft
breitet sich aus und teilt sich dem Spender der Spende ebenso
mit wie dem Raum und den anderen Menschen, wihrend das
Aufsteigen eigentlich das ist, was zundchst gemeint war.

Zuvor war zu lange und zu sehr im Streit um Begriffe
gesprochen worden. Erst eine Pause der Entspannung hatte
uns wieder méglich gemacht, uns einem Vorgang anzuver-
trauen. Darum nahmen wir nun alle die eigenen Eindriicke
mit in den Abend. Ich habe nicht erfahren, ob allen das
Erleben sich so dargestellthat wie mir. Ich habe aber dankbar
die gegenseitige Freundlichkeit und die allgemeine Freude
am gemeinsamen Abendessen um den grofien Tisch herum,
mit vielen fragenden und erliuternden Gespréchen zu dem
heute Kennengelernten, empfunden.

Wie so oft filhrte wieder einmal die Scheu vor dem Nicht-
Sagbaren auch bei uns zu vorsorglichen theoretischen Ein-
leitungen. Die an sich so berechtigte Sorge gerade derer, die
miteiner Ubung, die sie leiten, eine kostbare und umstrittene
Erfahrung preisgeben sollen, verstellt den Zugang. Einige
Worte koénnten ihn 6ffnen; aber wo das, was nur aus sich und
uns selbst verstindlich wird, alles andere als selbstverstdnd-
lich ist, fillt die Wahl schwer, weil wir keine Kunst der
Schwellen mehr beherrschen. Wenn wir dennoch auf die
Schwelle treten und sie {iberschreiten, stellt sich riickwir-
kend eine Befreiung von falschen Vorsichten ein.

Der Schritt fiir den Labyrinthtanz ist einfach. Es sind zwei
Schritte vor, dann wird der FuB beigestellt und ein Schritt
zuriick. So gehen alle eine Weile im Kreise. Diese Zeitreicht
kaum, um den Rhythmus der Schritte im ganzen Leibe zum
Klingen zu bringen. Erstrecht deutet das Zusammenklingen
vonuns durch diesen Gang sich gerade erst an. Ein Tanzmuf
noch daraus werden.

Das Gespriich wendet sich vielmehr der Frage nach Gott zu,
nach dem Bild von Gott.

Alois Goergen interpretiert dies an Hand der Schedelschen
Weltchronik. Hier brichtin das Bild der Schopfung die Hand
Gottes ein, in der antiken Lehrgebirde. Lehren heiBt nach
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antiker Tradition: Gott spricht etwas aus, und zugleich
geschieht es auch. Dies unterscheidet das Alte und das Newue
Testament von allen anderen Religionen, da Gott alles
durch sein Wort erhilt. Der Bericht der Genesis ist eine
Polemik gegen die Gotter, gegen Sonnen- und Mondgottund
die Naturgétter, wie sie in Agypten und sonst im Orient
{iblich waren, Die Sonne wird in der Genesis zu einer Lampe,
die an den Himmel gehingt wird. Der Gott Israels wird
namlich nicht erfahren, sonderm er zeigt sich. Und nur wenn
er sich zeigt, ist er erfahrbar. Nur Israel hat einen Bund mit
Gott. Dieser Bund ist nicht immanent durch Gétter zu
begriinden, denn Gotter sind selbst Geschaffene. Dies wird
sprachlich mit dem Wort Schopfung ausgedriickt: Gott ist
nicht die Welt, und die Welt ist nicht Gott. Die Propheten
haben gegen eine religitse Erfahrung, die Gott und Welt
identifiziert, polemisiert. Denn der Gott Istaels, Jghwe, ist
nicht sichtbar. Wenn er erscheint, befreit er vom Zwang der
Gotter und von der Ananke, der Gottin der Notwendigkeit.
Gott ist ein Gott der Freiheit, der Zuwendung, einer, der zur
Hilfe kommt, ein Gott der Liebe.

Griechenland hat sich fiir Erkenntnistheorie interessiert,
aber Istael fiir das konkrete Tun. So hat es in der Geschichte
Israels nie eine Erkenntnistheorie gegeben wie in Griechen-
land. Damit ist die Grenze der Erkenntnistheorie, dort ndm-
lich, wo die Antike zur Selbsterkenntnis kommt, nie sichtbar
geworden.

Ursula Baatz fragt, wie denn ,religiose Erfahrung” hier
eigentlich zu verstehen sei. Denn gerade die Propheten
erfahren Gott - die Berufungsvisionen von Propheten kann
man nach dem Muster schamanistischer Himmelsreisen
interpretieren. Und auch die Psalmen sprechen von der
Erfahrung Gottes. Die Welt, die Geschopfe sind Spuren
Gottes, in denen Gott erfahren wird. So, wie der Psalm sagt:
,.Die Himmel rithmen des Ewigen Ehre®, Diese Erfahrung
Gottes setzt sich dann im antiken Christentum weiter fort.
Bei den Kirchenvitern ist oft vom Wissen des Nicht-Wis-
sens die Rede. Das hiilt sich durch bis zu Thomas von Aquin,
verschwindet aber in der Neuzeit. Man kann hier anch an
Formulierungen wie die von Bernhard von Clairvaux den-
ken: Erfahrung Gottes ist fiir ihn dort, wo alles, was zum
Menschen gehort, verschwunden ist, aufgeldst in Gott, so
daB nichts Menschliches mehr bleibt. Alois Goergen setzt
dagegen noch einmal Glauben gegen Erfabrung. Alle Erfab-
rung des Lebendigen sei religids, Glaube sei aber etwas
anderes.

Fiir Rudolf zur Lippe ist die Frage der Hermeneutik von
Religion, die hier auftaucht, nicht nur eine der Klarung der



Textgeschichte oder eine Vorfeldkldrung. Nur fiir Wissen,
fiir das man Zeuge sein kann, ist Platz in einem solchen
Gesprich.

Die Weihrauchspende und auch der Labyrinth-Tanz sind so
vollig hinter dem Gesprich zuriickgetreten. Sebastian Prantl
ortet da eine Scheu vor kultischen Handlungen - sie werden
sofort verbal besetzt. Eine Tee-Zeremonie dagegen wird
einfach gemacht. Nocheinmal verliert sich die Diskussionin
der Frage nach Glauben, Frommigkeit und religitser Erfah-
rung. Dann leitet Alois Goergen zur Getreidekorn-Ubung an.

Die Korn-Ubung

Fin kieines Getreidekorn wird da auf die geschlossene Hand
gelegt, zwischen Zeigefingerwurzel und Daumen, wo eine
Vertiefung ist. Die Aufgabe ist: alles rundherum soll ver-
schwinden, nur das Getreidekorn soll im Zentrum der Kon-
zentration sein, und zwar einer Konzentration wie die einer
Katze voreinem Mauseloch. Solange, bis das Kormn, nur noch
das Korn, erscheint. Wenn dies gelingt, dannist man gesam-
melt, ganz in sich. Diese kurzfristige blitzartige Sammlung
der gesamten Kraft, die jemand besitzt, ist das Wichtige der
Ubung. Die Konzentration liegt im Auge. Wenn diese Kon-
zentration gelingt, dann ist das Ganze des Menschen inner-
lich geordnet. Goergen meint, wenn man das morgens und
abends macht, dann geht der ganze Tag gut. Sebastian Prantl
vergleicht dieses kurzfristige Drangehen und dann Wegge-
hen mit der Praxis von Belcanto-Lehrern, die die Ubungen
sofort abbrechen, wenn die ,,Einfadelung® in die Stimme, in
den Tonnicht gelingt. Damit steht die Komniibung in Gegen-
satz zu den meisten anderen Meditationsiibungen, in denen
Disziplin und Erleiden der Ubung nicht ungewshnlich sind.

.
Zusammenfassung

Der nichste Morgen beginnt nicht mit einem Gespréch,
sondern einer Ubung, die Sebastian Prantl anleitet. Bs isteine
Ubung, die vom Sehen weg zum Spiiren fithren soll. Zu-
néchststehen alle leicht breitbeinig und im Becken zentriert.
Dann treten wir einem Partner gegeniiber. Ein Bein wird
vorgestelltund auf der selben Seite die Hand dem anderen so
geboten, daf er die seine dagegen legen kann. Die Hande
werden nun, gemeinsam, bewegt, wobei einmal die eine und
dann die andere die Fithrung tibernimmt. Der andere 1dBt sich
dann fiihren. Besonders interessant ist es zu beobachten, wie
sich die Ubergiinge aus der Situation ergeben. Die Ubung
wird auch mit geschlossenen Augen gemacht; iiber diese

leicht schiebenden oder ziechenden Impulse in der Beriihrung
der Hinde gefiihrt zu werden und die Bewegung durch den
ganzen Leib bis in die Fiile aufzunmehmen. Die Fithrung
teilt sich in Schichten mit, die nicht der Verstandskontrolle
bediirfen. Dadurch 19st sich das Gegeniiber in einer
zweiseitigen Gemeinsamkeit auf und ein, Darauthin kénnen
alle in einer langen Reihe, jeweils mit der rechten Hand auf
der Schulter des Vordermannes und mit geschlossenen
Augen, durch den Garten gehen. Die VOgel zwitschemn, die
Sonne scheint. Nachdem wir uns umgedreht haben, wird die
linke Hand auf die Schulter des Vordermannes gelegt. Wir
gehen nun in umgekehrter Reihe weiter. Ein schwingender
vielkdrpiger Leib schlingelt tiber Wiese und Weg. Im Ge-
sprich stellt sich heraus, daB die Mitteilung tiber die linke
Hand schwieriger war.

Die Ubung kommt aus dem Tai Chi oder ,,Schattenboxen’
und bringt die Partner zur Einheit mit sich und mit einander.
Alle waren Teil dieses vielgliederigen Wesens und doch auf
ganz eigene Weise. Die Reibe bewegte sich wie die Drachen
aus vielen Menschen beim chinesischen Neujahrsfest.

Die letzte Gesprichsrunde fafit noch einmal die Themen der
vergangenen zwei Tage zusammen. Cicilia Li Prantl zeich-
net und erldutert die chinesischen Charakter, die mit dem
Geschehen der Kontemplation zu tun haben.

So bleibt die Spannung zwischen der abendlindischen und
der asiatischen Tradition, die die Tagung unausdriicklich
bestimmt hat, sichtbar. Das Wiederfinden der eigenen Tra-
dition etwa im meditativen Tanz, sagt Rudolf zur Lippe,
erlaubt dann genauer gegeniiber dem Tai Chi und anderen
Traditionen aus dem Osten zu differenzieren. Diese
Bewegungsformen fiithren zu und leben in ganz verschiede-
nen Arten der Konzentration. Entsprechend dienen sie auch
unterschiedlichen Formen der Kontemplation. Mitte zu su-
chen und Beziehung zwischen uns und der Welt zu stiften,
ist ihnen gemeinsam. Leiblich spiirbar, bedeutet Mitte und
Welt doch immer etwas anderes. So stirken sich die Erfah-
rungen in ihrer Vergleichbarkeit, wihrend unter den einan-
der verwandten neue Wahlmoglichkeiten deutlich werden.

Am Ende, beim Gespriich am Mittagstisch, tritt die dunkle
Seite dereuropiischen Geschichtezu Tage. Das geomantische
Wissen, das Marko Pogacnik mit seiner Form der
Kontemplation 6ffnet, haben sich auch Nationalsozialisten
verfiigbar gemacht. Marko Pogagnik war vom Steirischen
Herbst nach Graz eingeladen worden, um dort seine Steine
zur Heilung der Erde aufzustellen. An einem Fleck jenseits
des Mur-Flusses hatte er einen groBen toten Fleck gefunden.
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Wie sich spiter herausstellte, war dies genau der Platz, von
dem ausim Dritten Reich ein Fackellaufin Richtung Maribor
aufbrach, als Startsignal zum Kampf gegen die Slawen.
Damals wurde Graz ,,Stadt des Aufbruch” genannt. Seither
war Marko Pogagnik allerdings nicht mehr nach Graz einge-
laden worden. Auch das Reichsparteitagsgelinde soll nach
den Regeln der Geomantie gebaut worden sein. Sebastian
Prantl erzihlt, da sein Vater, der Bildhauer Karl Prantl, sich
die Aufgabe gestellt hat, einzelne Platten der sogenannten
GroBen Strafie dort neu zu bearbeiten und aus dieser Ge-
schichte zu 1osen. Auf diese und andere Weise soll das
Unrecht, das mit diesem Wissen getan worden ist, wieder gut
gemacht werden.

Zusammengekommen sind im Frithjahr 1991 im ehemali-
gen Kloster Hude, wihrend andere nur aus der Entfernung
teilnehmen konnten, die folgenden: Dr. Ursula Baatz,
Religionsphilosophin in Wien und Zen-Schiilerin, insbeson-
dere von Pater E.H.M. Enomiya-Lassalle S. J.; Prof. Dr. Dr.
Alois Goergen, Theologe und katholischer Priester in Miin-
chen, Jange Jahre auch Priisident der Akademie fiir bildende
Kiinste; Graf Carl Albrecht von Kanitz, Eigentlimer und
Verteidiger von Schlof Cappenberg bei Dortmund gegen
den Steinkohlebergbau; seine Tochter Anna studiert Franzo-
sisch und arbeitet kiinstlerisch; Cécilia Li Prantl ist Pianistin,
wuchs in Taiwan auf und lebt und arbeitet mit Sebastian
Prantl in Wien; Prinz Rudolf zur Lippe lehrt, nach Studien
der Okonomie und der Geschichte sowie kiinstlerischer
Arbeit, Sozialphilosophie und Asthetik und ist seit vor 1960
Schiiler von Karlfried Graf Diirckheim; Dr. Therese Prinzes-
sin zu Qettingen-Spielberg war Kustodin der paleonto-
logischen Sammlungen in Miinchen und Mitautorin mehre-
rer Aufsitze von Alfred Prinz zu Auersperg iiber Wahr-
nehmungsphysiologie und -philosophie, Schiilerin von
Frisch; Sebastian Prantl ist Ténzer und Leiter des Wiener
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Tanztheaters, hat lange Jahre, auch in Amerika, Tanz und
japanische Bewegungstraditionen studiert; Marko Pogagnik
istslowenischer Bildhauer und Landschaftskiinstler, er stellt
die Kunst in den Dienst seines Wissens von Kraftorten der
Erde; Prof. Dr. Otto von Simson lehrte Kunstgeschichte in
Chicago und Berlin, oft aus intensiver Kenntnis gerade der
Liturgiegeschichie, ist u.a. Prasident der Guardini-Stiftung;
Frau Prof. Dr. Edith Zundel lehrt Psychologie in Bonn,
gehortzu dem Kreis um Maria Hippius und Graf Diirckheim
und gibt die Zeitschrift fiir Transpersonale Psychologie
heraus.

Der Kreis hat sich im Herbst 1991 auf der Lichtung von
SchloB Rastenberg in Niederdsterreich wieder getroffen.
Dieses zweite Treffen konnte nicht mehr durch die
Schweisfurthstiftung, der wir herzlich fiir ibr Interesse und
ihre Tatkraft danken, unterstiitzt werden, so daf3 auch kein
Protokoll durchgefiihrt werden konnte. Wirmdochten andem
gewonnenen Austausch weiterarbeitenund dazu auch Frem-
de einbeziehen, die bisher ihre Beziehung zu unseren Fragen
nicht ausfiihrlich deutlich machen konnten.

Die Gespriiche und Ubungen im Frithjahr setzten den hier
umrissenen Spannungsbogen voraus, in dem zur Vorberei-
tung die Darstellung der contemplatio von Joseph Rykwert
in The Idea of A Town und die Kontemplation als Sehnsucht
nach dem in der Moderne verlorenen Anderen in zwei
Kapiteln aus Arthur Schopenhauers Metaphysik des Schi-
nen gelesen wurden.

Anmerkungen

' Vgl. die Darstellung in: R.L. , SinncnbewuBtsein, S. 139-141
2Vgl. POIESIS 4

$Vgl. die Ubung ,Baum unter Baumen® in: R.L. SinnenbewuBtsein
4Vgl. POIESIS 6













Kisan Mehta

WAS IST GRUN?

In einer Zeit, in der wir becbachten, dal3 jeder Saatlinge
pflanztund {iber das Schiitzen von Baumen spricht, erscheint
die Frage ,,Was ist Griin?7“ weltfremd. Bei Eroffnungs-
feierlichkeiten, wie der Van Mahotsavas, horen wir unter
Gejubel Minister und hohe Beamte an den schnell schwin-
denden Wald erinnern und die Notwendigkeit, mehr Biume
zu pflanzen. Am néchsten Tag erfahren wir dann, daf} die
Regierung die Rodung eines gutentwickelten Waldes veran-
1aBt hat. Wir stellen uns die Frage, was der Gesellschaft
wichtiger ist: Die Ritnale der Van Mahotsavas oder die
Waldrodung.

Bevor wir erértern, was griin ist, kann es sicher nur dienlich
sein zu sagen, was nicht griin ist. Baume pflanzen zu
zeremoniellen Gelegenheiten oder als Teil sozialer Prestige-
veranstaltungen ist nicht griin. Auch das Ziichten von wei-
chem Gras oder blithenden Biischen im Vorgarten ist nicht
griin. Geschiftshauser mit Verkehrsinseln oder Strafen-
teilen zu versehen und das Pflanzen von Biischen ist nicht
griin. Auch die Verabschiedung eines Gesetzes zum Erhalt
von Bivmen ist nicht griin, wenn es nicht angewendet wird.
Wir sind der Meinung, dal3 fiir die Mehrheit der Politiker und
Verwaltungsbeamten die Auffassung davon, was griin ist,
hier aufhort.

Das Konzept von Griin geht weit iiber diese billigen Zuge-
standnisse hinaus. Um der Idee in ihrer wahren Tragweite
gerecht zu werden, miissen wir die Welt, in der wir leben,
verstehen. Es will scheinen, da wir in zwei Welten leben,
wie Barry Commoner in seinem Buch ,,Making Peace with
the Planet” ausfiibrt. Wie alle Lebewesen bewohnen wir die
natiitliche Welt, die in der fiinf Milliarden Jahre dauermden
Erdgeschichte durch physische, chemische und biologische
Prozesse entstanden ist. Die andere Welt ist die eigens von
Menschen entworfene: Hauser, Autos, Farmen, Fabriken,
Nahrung, Kleidung, Biicher, Bilder, Musik, Dichtkunst. Wir
halten uns zugute, was in unserer eigenen Welt geschieht,
aber wir vernachlissigen unsere Verantwortung fiir die
Folgen in der natiirlichen Welt. Stiirme, Diirren und Flut-
katastrophen sind gottlicher Natur, jenseits menschlicher
Kontrolle. Jedoch mit der Erkenntnis, daf die schiitzende
Ozonschicht der Erde ernsthaft durchlgchert wurde und die
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daraus resultierende Klimaverinderung Hitzewellen, Flut-
katastrophen und Uberschwemmungen hervorrufen kann,
gilt es als ziemlich sicher, daff die Aktivititen in der von
Menschen geschaffenen Welt in die Schopfung Gottes ein-
gegriffen haben. Wir miissen die Wechselbeziehungen der
beiden Welten verstehen: die natiirliche Okosphire, die
diinne globale Luftschicht, Wasser und Erde, die Pflanzen
und Tiete, die darin leben - und der von Menschen gemachte
technologische Bereich, der sich bedenklich vergrébert und
intensiv genug ist, die natiirlichen Prozesse der Okosphire
zu verdndern. Die verinderte Okosphire ihrerseits droht
unsere GrofBstidte zu iiberfluten, unser ertragreiches Acker-
land trockenzulegen, unsere Nahrung und unser Wasser zu
verseuchen und unsere Korper zu vergiften. Der Eingriff der
Menschen in die Okosphire hat einen Gegenangriff heraus-
gefordert. Es herrscht Krieg zwischen den beiden Welten.

Sie unterliegenunterschiedlichen Gesetzen. Eines der Grund-
gesetze der Okosphiire kamm so zusammengefait werden,
daB alles mit allem anderen verbunden ist; das heiBt, daB3 die
Okosphire ein weilrdiumiges Netz ist, in dem jeder Teil mit
allen anderen zusammenhéngt. Im Gegensatz dazu habenin
der Technosphire die Teile, - tausende unterschiedlicher,
von Menschen hergestellter Objekte - jedes seine eigenen
unterschiedlichen Beziehungen zu ihrer Umgebung. Ein
Auto zum Beispiel driingt sich eher der Umgebung auf, als
daB diese ihm Grenzen setzen wiirde. Es wird einzig und
allein als verkiufliches Objekt hergestellt; niemand denkt
dariiber nach, wie gut es auch nur in die eine oder die andere
Sphiire paft - weder in das Beférderungssystem noch in die
Umwelt. Selbstein Bestandteil der Technosphére, der an der
Natur so nahe ist wie die Landwirtschaft, leidet dhnlich unter
dem Widerstreit mit der Umwelt. Als Menschenprodukt ist
die Farm einzig und allein zur Produktion von Korn konzi-
piert. Agrarexperten dringen verstirkt auf kompakte An-
wendung von chemischen Nitrogen-Diingern. Die Ertrége
sind angestiegen, aber nicht im Verhiltnis zur Diingeran-
wendung; mit dem Ergebnis, daf3 Jahr fiir Jahr weniger
Diinger vom Korn aufgenommen wurde und folglich immer
mehr in Nitratform durch den Boden ins Grundwasser



sickerte und Fliisse, Seen und Wasservorrate verseuchte.
Dem geiinderten okologischen Verhalten im System von
Wasser und Boden oder dem gestiegenen Nitratspiegel im
Trinkwasser wurde keine Beachtung geschenkt. Das zweite
okologische Gesetz heifit, ,,alles muf irgendwo hingehen®.
Zusammen mit dem ersten Gesetz driickt es die fundamen-
tale Bedeutung der Kreisliufe in der Okosphire aus. Die
Technosphire wird im Gegensatz dazu von linearen Prozes-
senregiert. Pflanzen und Tiere, die mit den technologischen
Produkten gefiittert werden, werden von Menschen geges-
sen; ihr Abfall wird in die Kanalisation gesptilt und in Fliisse
und Meere gekippt und auch dies bringt das Okosystem aus
dem Gleichgewicht.

Ein drittes Gesetz der Okologie heift, ,die Natur weiB es am
besten*. Das Okosystem ist konsequent mit sich selbst; seine
zahlreichen Bestandieile passen zueinander und zum Gan-
zen. Im Gegensatz dazu besteht die Technosphire aus Ob-
jekten und Materialien die miteinander nichts verbindet.

Allem Anschein nach lassen sich diese beiden Welten der
Okospére und Technosphire untereinander nicht vereinba-
ren. Vermutlich hat unser zunehmendes Vertrauen in die
Technik und technisch hergestellte Gegenstinde eine Krise
hervorgerufen, und der natiirfiche Kreislauf der Okosphére
ist nicht mehr in der Lage, diese Krise zu mildern. Die neue
Technologie hat uns materiellen Komfort gebracht, mehrals
man sich je vorgestellt hatte. Wir haben uns nach immer
mehr Fortschritt dieser Art gesehnt und ihn mit einer ver-
besserten Lebensqualitdt gleichgesetzt. Erst jetzt wird die
Unfihigkeit der Technologie erkannt, Probleme in der
Technosphiire zu 18sen. Erst jetzt wird das Unvermdgen der
Technologie erkannt, den Schaden, den sie der Okosp'are
zugefiigt hat, zu beheben. Auch erst jetzt erkennt man die
Vorteile, die es bringt, fiir die Gesundheit der Menschen der
Umweltverschmutzung vorzubeugen, statt sie nachtréglich
unter Kontrolle bringen zu wollen.

Wirin Indienmachen weiter, als ob kein ernsthafter Schaden
fiir unsere Umwelt bestiinde und als ob jeglicher Schaden,
der als Teil oder Konsequenz von Entwicklungsprogrammen,
die seit der Unabhiingigkeit angestrengt und festgesetzt
worden sind, auftritt, reparabel sei. Wir haben beabachtet,
daf auf diese Weise unsere Wilder, die einmal ein Drittel
unserer Landfliche bedeckten, in knapp fiinfzig Jahren auf
ganze neun Prozent reduziert worden sind. Grofe Landstri-
che sindin Wiisten verwandelt worden. Klimaverdnderungen
habenbegonnen, ihre nachteiligen Auswirkungen zu zeitigen.
Die Monsumregen sind unberechenbar geworden. Die

Wasserspeicherkapazitit des Bodens ist bedeutend redu-
ziert. Sturmfluten fordern jedes Jahr grofie Opfer an Leben
und natiirlichem Reichtum.

Die Nahrungsmittelproduktion hatnicht Schritt gehalten mit
der wachsenden Bevolkerungszahl. Grolie Mengen Diinger
und gefihrliche Pestizide haben den natiirlichen Lebens-
zyklus durcheinandergebracht. Verstirkter Einsatz von
schweren Landwirtschaftsmaschinen hat groffe Zahlen un-
serer Bevolkerung arbeitslos zuriickgelassen. Mehr als vier-
zig Prozent unserer Biirger, die unterhalb der Armutsgrenze
leben, sind véllig an den Rand der Gesellschaft gedridngt.

Die Zuftucht zu technologischen Entwicklungen wie gewal-
tigen Staudammprojekten, Chemikalien fiir die Landwirt-
schaft, Atomkraftwerke und Autos haben das Skologische
Gleichgewicht jenseits moglicher Wiedergutmachung er-
schiittert.

Dieselbe Praxis, sich ganz auf die Technik zu verlassen, um
mehr materiellen Komfort zu sichern, und das volligem
Vertrauenauf die Fihigkeit der Technologie, das dkologische
Gleichgewicht wiederherzustellen, schligt sich weltweit in
vielen neuen Problemen nieder. Der ansteigende Verbrauch
von Petroleumprodukten wie Benzin und die Herstellung
von synthetischen Produkten bat eine Kettenreaktion in
Form einer Verstiarkung des Carbon-Dioxidgehaltes in der
Atmosphire ausgelost sowie eine Zersetzung der schiitzen-
den Ozonschicht, eine globale Erwiirmung, die das Klima
der Erde bedroht und eine Uberschwemmung der niedrigen
Gebiete als Folge des Ansteigens des Meeresspiegels. Die
Zuflucht in eine verschwenderische Lebensweise hat Miill-
berge hetvorgebracht, die die Oberfldche und die Grund-
wasserliufe verschmutzen. Unsere Gewohnheit, von natiir-
lichen Produkten zu synthetischen Stoffen iiberzuwechseln,
resultiert in einem Uberschul von biologisch nicht abbau-
baren Produkten, die alle Lebewesen wie auch den Men-
schen bedrohen.

Die wihrend der letzten fiinfzig Jahre beobachteten Verin-
derungen des Lebens auf der Welt sind Anzeichen fiir eine
sich verschlechternde Gesundheit der Erde. Diese Situation
ruft uns dazu auf, die Lebensgewohnheiten der Gegenwart
zu iiberdenken. Das richtige Verstehen davon, was Griinist,
kommt uns in dieser kritischen Phase des Lebens auf der
Erde zur Hilfe.

,,Griin® ist das Konzept, bei dem die Menschen damit leben
wollen, daB die natiirlichen Bodenschitze der Welt begrenzt
sind und daB diese Bodenschitze weise fiir das Wohl-
befinden aller Lebewesen benutzt werden miissen. Bei die-
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sem Entwurf 148t sich der Mensch gefallen, daf er nur eine
und nicht unbedingt die wichtigste der vielen Millionen
Lebensformen ist, die die Erde bevélkern, und daf er kein
Recht hat, andere Lebensformen zu bedrohen, genauso-
wenig wie er das Recht hat, Mitmenschen oder das Leben
nachfolgender Generationen zu bedrohen. Der Mensch er-
kennt die Unfahigkeit der Technologie an, Schiden, die der
Welt durch miBige Beanspruchung von Technologie oder
durch Konsum mit entstanden sind, wieder zu beseitigen.
Dazu gehért das Vertrauen darauf, daB die Natur die inne-
wohnende Fahigkeit besitzt, jeden Zerfall eines Zusammen-
hanges dadurch zu heilen, daB sie sich selbst regenerieren
kann.

Dieses Grundverstindnis verschafft dem Menschen die
Verhaltenstichtlinien, sich auf dieser Erde selbst zu beherr-
schen. Er wiirde wissen, dafl der Verzicht oder eine drasti-
sche Reduzierung der Benutzung von chemischem Diinger
und gefihrlichen Pestiziden in der Landwirtschaft den natiir-
lichen Vorgingen der Bodenregeneration zu funktionieren
ermdglichen wiirde, und daf die Nahrung, die wiichse, den
Lebewesen bessere Gesundheit garantieren wiirde, da die
Umweltverschmutzung drastisch reduziert wiirde. Er wiirde
wissen, daP der Gebrauch von Substanzen, gemacht aus
Olprodukten wie Plastik und Nylon oder aus anorganischen
Metallen, Einfluf auf die Belastungsfihigkeit der Erde hat.
Er wiirde wissen, daB ein einfacher Lebensstil, der weniger
die natiirlichen Vorrite beanspruchen wiirde, den Austausch
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dieser begrenzten Vorrite fordern wiirde, die das Leben fiir
weitere Millionen von Jahren erhalten konnen. Er wiirde
wissen, daB eine Erhhung des materiellen Komforts nicht
gleichbedeutend sein muf mit erhdhter Lebensqualitét, und
daher wiirde er nicht zur Beute verschwenderischer Konsum-
wut, wie sie die Zwinge des Marktes betreiben. ,,Griin™
bedeutet eine positive Art zu leben, fiir die er sich entschei-
det, da es keine alternative Lebensweise gibt, die das
8kologische Gleichgewicht der Erde sichert.

Die Erde ist der einzige Planet im gesamten Universum, auf
dem es Leben gibt und der Lebensformen in groBziigiger
Vielfalt hervorgebracht hat. Es ist diese Vielfalt, die das
Leben auf der Erde lebensfihig macht. Die Erde hat diesen
Zustand, der einzigartig im Universum ist und schon in sich
selbst, durch eine langsame Evolution, die Milliarden Jahre
zariickreicht. Dies ist an uns, an die gegenwirtige Generati-
on, weitergegeben worden, mit dem Auftrag, es zu schiitzen
und nichts zu tun, was die Fihigkeit zur Erhaltung des
Lebens in den niichsten Milliarden Jahren schwéchen konn-
te. ,,Grin* bedeutet fiir uns und sollte allgemein bedeuten,
daf die zerbrechliche natiirliche Okosp‘a’re, bestehend aus
der diinnen globalen Luftschicht, dem Wasser und dem
Boden, den Pflanzen und Tieren, die darin leben, erhalten
werden muB fiir unbegrenzte Generationen von Lebewesen,
die darauf warten, die Erde in den kommenden Millionen
Jabren zu betreten.












Kisan Mehta
PRAKRUTI

Grundlegende Projektstudie
fiir eine naturgerechte Landwirtschaft

Indien befand sich, wihrend es 1947 die Unabhingigkeit
von den britischen Herrschern erlangte, in der schrecklichen
Situation, weder genug noch geeignete Nahrung fiir seine
wachsende Bevolkerung zu haben. Die politische Teilung
des indischen Subkontinents bedeutete den plotzlichen Zu-
sammenbruch der Verkniipfungen und Beziehungen, die im
Laufe von Generationen zwischen den Regionen mit ihrem
jeweiligen Anbau von bestimmten Pflanzen entwickelt wor-
den waren. Erinnerungen an den wihrend der Kriegsjahre
erlebten schweren Hunger, verbunden mit Millionen Toten,
waren allza gegenwirtig. Lebensmittelimporte massiven
Ausmalles, besonders in den fiinfziger Jahren von den USA,
um den Hungertod abzuwenden, brachten auch neue Tech-
nologien. Moderne Landwirtschaftstechniken verbunden
mit einer maximalen Anwendung von Chemikalien,
Samenziichtungen und schwere Maschinen wurden insge-
samt zur Steigerung der Ertrige und landwirtschaftlichen
Produktion angeboten. Die sogenannte griine Revolution
folgte. Einige Landesregionen wurden die Komnkammern
des Landes. Weniger Getreide mulite importiert werden.
Dieser Wechsel vom traditionellen Landbau fiir den Eigen-
bedarf zu intensivierter Landnutzung schaffte einen erhéh-
ten Bedarf an natiirlichen Ressourcen, ganz besonders an
Wasser. Dies bedurfte der Entwicklung riesiger Projekte zur
Ansammlung von Wasserund zu seiner Verteilung. FluBtal-
entwicklungsprojekte zur Oberflichenbewisserung und
Stromerzeugung wurden als einzige Alternative fiir den
materiellen Fortschritt des Landes begonnen. In den letzten
vierzig Jahren seit der Festsetzung des ersten Finf-Jahres-
Plans von 1951 sind Flufitalprojekte in ungeheurer Zahl
begonnen worden, die Indien zu einem der gréiten Damm-
bauer der Welt machten. Etwa die Hilfte der gesamten
Investitionen von Entwicklungsprogrammen flof in Fluf-
talprojekte. Viele weitere ehrgeizige Programme werden
verwirklicht oder sind in Planung, so dafi eine genaue
Einschitzung von Vorriiten, Land- und Wassernutzung auf
Generationen unvorhersehbar gemacht wird.

Dies hat das Bild von Indien grundlegend verindert. Walder
sind abgeholzt worden, um die Landwirtschaftsfliche zu
vergroBern. Menschen werden ihrer Heimat beraubt, wie es

28

beispiellos ist in der Menschheitsgeschichte, Ganze Ge-
meinden sind aus ihren Gebieten, die sie seit Jahrhunderten
bewohnten, vertrieben und aus ihrer sozialen und kulturellen
Lebensweise entwurzelt. Die Selbstachtung vieler ist nahe-
zu ausgeloscht worden, seit dem die Reichen ihre natiirli-
chen Ressourcen vereinnahmt habenund allein beherrschen.
Einst waren sie gemeinsame Eigentiimer dessen, was die
Natur ihnen bot, und ‘gingen daher klug damit um,; jetzt sind
sie zu Opfern des Fortschritts geworden, die upter dem
Entzug ihrer einzigen Lebensunterhaltsquelle leiden.
Dezentralisierte und doch gemeinsamer eigener Ernzhrung
dienende Wirtschaft, welche jedem das Recht mit Wiirde zu
leben zusicherte, hat sich in einen hochzentralisierten Staats-
koloB verwandelt, an dem wenige sich selbst bereichern.

Durch Bewdsserung vergroferte sich die Ackerfliche, ob-
wohl die Benutzung von Chemikalien und Oberflichen-
wasser grofie Teile dieses bewiisserten Landes fiir jeglichen
Anbau wieder unbrauchbar gemacht haben. Aber die Ge-
sundheit der Menschen ist infolge des wahllosen Gebrauchs
von Pestiziden beeintrédchtigt worden. Versandung steigt in
alamierender Weise. Frithere Zentren der Zivilisation schwin-
den dahin.

Viele vonunssind der Auffassung, daf die sogenannte griine
Revolution der bezeichnendste Grund fiir die Verarmung
des Bodens, fiir die Uberausbeutung der natiirlichen Vorriite
und fiir das unerhorte Leid ist, das den groBten Teil der
Bevélkerung getroffen hat. Die Zeit ist da, um zu erkennen,
daf dies die Folge der Verdnderung ist, und um einen
Wechsel zuriick zu der Lebensweise, die viele Generationen
eingehalten haben, zu veranlassen. Die Losung besteht dar-
i, die Traditionen wiederherzustellen, die fiir angemessene
Nahrung und ihre gerechte Verteilung unter den Menschen
sorgte.

Prakrutientstand aus der Uberzengung, da die Entwicklung
einer vertriglichen Gesellschaft die einzige Garantie fiir das
Uberleben des Lebens auf dieser Erde ist. Wihrend der
letzten filinf Jahre, die Prakruti besteht, wurde festgestellt,
daf eine grofe Zahl Landwirte sich der natiirlichen organi-
schen Landwirtschaft zugewandt haben, nachdem sie be-



merkt und erfahren hatten, da modeme Landwirtschafts-
praktiken unertréglich und schédlich fiir die Gesundheit der
Gemeinschaft sind. Diese Landwirte haben ihre eigenen
Systeme entwickelt, auf der Grundlage des Zumutbaren,
was sich mit den jeweiligen regional-landwirtschaftlich-
klimatischen Bedingungen vereinbaren 148t. Diese Experi-
mente konnen zum Vorreiter fiir andere werden.

Das Hauptaugenmerk liegt auf einer Wiederbelebung der
traditionellen Praktiken, welche in der gegenwirtigen Situa-
tion von sozialer Bedeutung sind. Eine Studie dieser Prakti-
ken wird auf ganz kleiner Basis gemacht werden, um ihre
Bedeutung unter verschiedenen landwirtschaftlich-
klimatischen Bedingungen einschitzen zu lernen.

Deren Ergebnisse werden miteinander verglichen, um ein
umfassendes Bild von der Anndherung des Menschen an
Boden und natiirliche Ressourcen zu entwickeln. Dies wird
benutzt: - um ein Konzept vertraglicher Landwirtschaft
unter Bauern zu unterstiitzen, - um Bauern die gegenwarti-
gen Alternativen mitzuteilen, von denen sie die fiir ihre
eigene Situation geeignetste aussuchen konnen, - um dafiir
zu sorgen, daB es von den Behorden anerkannt wird und um
die Regierungspolitikin der Landwirtschaft zn beeinflussen.

Aufgaben des Programms.

1. Eine Untersuchung traditioneller Landwirtschaft, wie sie
vondenkleinsten Bauern ausgeiibt wird, die Getreide anbau-
en, um ihre spezifischen Bedtirfnisse zu decken mit der
entsprechenden Dokumentation.

2. Studium und Dokumentation der Experimente mit ver-
trglicher Landwirtschaft, wie sie in den verschiedenen
Landesteilen praktiziert wird, auf dem Hintergrund der
verschieédenen agro-klimatischer Bedingungen.

3. Vergleichsstudien zwischen moderner und vertréiglicher
Landwirtschaft. -

4. Zusammenfassung eines représentativen Dokumentes
iiber vertrigliche Landwirtschaftspraktiken, welche in den
unterschiedlichen Regionen entwickelt wurden.

5. Verhandlung mit den Behorden und Dringen auf eine
Politik auf der Basis vertréiglicher Landwirtschaft.

6. Schaffung eines Anschauungsbauernhofes, basierend auf
dem Konzept vertriiglicher Landwirtschaft.

7. Bereitstellung von Anleitung und Rat fiir Bavern, die zu
vertriglicher Landwirtschaft liberzuwechseln bereit sind.
Aus diesem Grunde wird die nachfolgende Prozedur be-
folgt: - Rekrutierung von technischen und professionellen
Leuten, die Verbindung zur Boden- und Landverwaltung

haben; - Erkennen von Bauern, die vertrigliche Landwirt-
schaft betreiben; - Vorbereitung und Dokumentation einer
Liste mit Angaben zu den Bauern und agroklimatischen
Bedingungen; Vergleich mit modernen Bauern in der Ge-
gend; - Studivm des Ausmalies an Regierungs-und Industrie-
zuwendungen an moderne Landwirtschaft in der Region; -
Erteilung von Auskunft an wechselwillige Bauern auf der
Basis der Erfahrungen von Vorreiterbauern; - Strategie-
entwicklung zur Bekiimpfung der Regierungspolitik; - Bereit-
stellung totaler Alternativen fiir unterschiedliche Regionen,
Staaten und das Land fiir eine Akzeptanz durch die Behérden.

Umfang:

Das gesamte Programm wiirde in zwei grofie Sektoren
unterteilt. Sektion eins wiirde verbunden sein mit der Studie
der Landwirtschaftspraktiken. Aufzihlung der Bauern, die
vertrigliche Landwirtschaft betreiben, ihren Hintergrund
und die agroklimatischen Bedingungen sowie Abfolge der
Getreidesorten.

Lektion zwei wird sich mit der Errichtung von Anschauungs-
bauernhofen befassen, die unterschiedliche Systeme ver-
triglicher Landwirtschaft vorstellen wiirden. Fiir die Ziele
dieses Programms wiirden sie veitréigliche Landwirtschaft
bedeuten und Praktiken wie organische Landwirtschaft,
natiirliche Landwirtschaft, keine Bestellung, Nichtstun, Fin-
satz von bestindigen Kulturen und biodynamischer Land-
wirtschaft nach sich ziehen sowie andere Praktiken, wo
Chemikalien und andere Auflere Zugaben nicht benutzt
werden.

Zusammenarbeit:

DieProgramme sind ausgearbeitet wosdenmit dem Wissen, daBl
es eine bestindige und forlaufende Zusammenarbeit bei der
Planung, Konzeptverwirklichung, Landauswahl sowohl im
Verwalten wie in der Durchfiihrung ihrer Anliegen geben wird.
Fine tragbare Landwirtschaft war niemals und kann nicmals
ein bestimmter linearer Weg sein, sondern ein Korb von
Mbglichkeiten, die auf die Boden- und die dafiir geltenden
klimatischen Bedingungen, die verfiigbaren Hilfsgliter und
nicht zuletzt auf die verschiedenen Auffassungen der Men-
schen, die sich der Natur und den natiirlichen Hilfsquellen
zugewandt haben, antworten.

Das Programm sollte eine Lebensgrundlage fiir internatio-
nale und interkulturelle Zusammenarbeit vorstellen.
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BOMBAY REVISITED

Um die schiefe Ebene meiner Ausstellung im Theater des
Natjonal Center for the Performing Arts hatten sich so
schéne Erfahrungen und Beobachtungen zu einem ein-
drucksvoll mittelbaren Bilde von einer anderen Vielfalt der
Beziehung zwischen Menschen und Dingen gebildet, daB
ich davon in der POIESIS 6 berichtet habe. Dabei habe ich,
als Kontrastfrager zu der langsam wachsenden Vertrautheit,
auch von den Mustern gegenseitiger Fremdheit bis in
verschreckende Einzelheiten gesprochen. Ein neuer Besuch
am gleichen Ort erlaubt nun, ja, er gebietet, mir einen
weiteren Kontrast iiber das Bild zu legen, durch den die
Richtung der Ziige sich bis in den Beginn hinein umkehrt.
Gerade der kiinstlerisch-technische Leiter des Theaters, der
nach und nach nur so viel Sinnverstindnis fiir Ausstellungs-
fragen und menschliche Situationen zur einer ausgereiften
Darstellung unter schwierigen Bedingungen beitrug, hat
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dartiber eine freundlich-weiterflihrende Beziehung entste-
hen lassen.
Aus seiner Sicht ist eine umfangreiche und hochinteressant
gestaltete Filmdokumentation der Exponate der Konzeption
und der dahinter stehenden Vorstellungen zustande gekom-
men. Wir arbeiten noch weiter an deren Edition. Dabei haben
wir wechselseitig auch entdeckt, wie dhnlich uns im Leben
mit unseren Kindern vor allem daran gelegen ist, ihnen tiber
schone Ubungen sinnenhaften Aufnehmens upd Sich-
AuBerns eine mogliche SicherheitindenZugingen zur Welt
zu erdffnen. Wie eigentlich immer spricht auch hier solches
Erleben von verdnderten Verhiltnissen zu einem spirituellen
Erleben der Welt, einer gegenseitigen Durchdringung von
Sinn und Sinnen, die gerade in den mysthisch-religitsen
Traditionen Indiens so bildhafte Stirkung erfahren kann.
R.L.






Karin Kremer

ORTE

Das Wort weckt in mir ein Bild, welches lange Jahre auch
Anlaf} war, in mir nachzuforschen, in mich zu gehen, um
nachzuspiiren, wie dicser Begriff besetzt war.

Mein Bild: Das tausendjdhrige Wiildchen

Dieser Ort war lange Jahre meine Fliehburg im Celler Land,
als Kind. Ich fand es wieder, als ich nach langem Aufenthalt
im Ausland in meinen Sprachraum zuriickkehrte. Ausldser
war der Film Der gléiserne Pantoffel. Dawar der Traum vom
Prinzen, die Erlosung von aufien, der Traum vom Land
hinter dem realen Alltag. Alles war da enthalten, eine echte
Zufluchtsstitte fiir meine Phantasie, und ich war oft mit
meiner Sehnsucht dort. Dann kam der Moment, wo ich den
Ort wiedersehen wollte. Als erwachsene Frau, die sich die
Fluchtmechanismen bewuBt gemachthatte. Es gab es immer
noch, dieses Fleckchen Erde. Zwischen zwei Dorfern, ein
Hain von wildgewachsenen Biumen, moderndes Wasser,
Tiimpel, Abfall, - keine reine Quelle wie in dem Film, indem
ich meinen Ort wiedergefunden zu haben glaubte. Ich schau-
te mir alles an, doch im Tiefstinnern blieb das Bild vom
heiligen-unberiihrten Ort meiner Kindheit, der mir in all den
Tahren Schutzund Geborgenheit gewéhrte. So scheinen Orte
fiir mich nicht geographisch definierbar zu sein: Kraft -
Monde und Frneuerungen - Liebe - Verluste - Trauer und
Schmerzen. Es sind fiir mich imaginire Plitze, die Raum fiir
Erfahrungen bieten konnen. Ort hat einen subjektiven, Platz
dagegen einen objektiven Erfahrungswert fiir mich. Wenn
ich in einer chaotischen Situation einen Raum der Stlle
schaffen mochte, einen Ort, der mir die Moglichkeit bietet,
zumir zu kommen, bei mir zu bleiben, so kénnte das dann ein
Ort der Kraft sein. An Orten der Kraft haben wissende
Vorfahren Zeichen gesetzt - Steine, Kirchen, Kreuze. Eben-
so gibt es Hohlen als Orte der Kraft, wo wir Zeichen und
Objekte finden, die Ritualen gedient haben. Es sind Versu-
che, Erfahrungen festzuhalten, in einem schopferischen Akt.
Das, was erspiirt wurde, Gestalt werden zu lassen, umandere
teithaben zu lassen.
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Diese AuBerungen, die wir oft als Kunst bezeichnen, sind in
unserer Zeit genauso bedeutungsvoll. Dagegen miissen wir
uns die Frage stellen miissen nach dem Sinn der monumen-
talen, sich selbsténdig machenden Kunstproduktion, die zur
Umweltbelastung durch inflationire Selbstdarstellung wird.
Das verantwortungsvolle Umgehen mit den Dingen 1aft
mich Riume und Orte wahrnehmen, und in diesem Erleben
bin ich eins mit den Dingen, eben mit dem ORT. Es ist ein
Teil von mir. Ich kann nicht mehr zulassen, dafl Ausbeutung
und Ausnutzung geschieht; ich handele verantwortungsvol-
ler, damit der Ort meines Wesens nicht zugeschiittet und
zertrampelt wird,. Wenn ich diesen, meinen Ort in mir
gefunden habe, werde ichihm bewuBter im Auflenbegegnen
und werden meine Gestaltungen behutsamer auf ihn antwor-
ten. BewuBt geworden konnen Prozesse und Erfahrungen,
die sich in diesem Gestalten dullern, als AnstoBe weiter
wirken im bewuf3t gelebten Alltag. Wenn in einer Kulture-
poche wie der unsrigen kaum solche inneren Orte gebildet
werden, so ist das ein ProzeB der Verarmung und der
Inflation, geistig, kulturell und religits. So kann sich im
AuBenkeine tiefe Erfahrung konstellieren. Die Einbildungs-
kraft, die Fihigkeit in der Seele Gestalt werden zu lassen!
Was im AuBen gestaltet werden kann, ist der Umgang mit
feinsten Energiemustern, gewandelte Kraft, gewonnen aus
den inneren Orten der Kraft, die im AuBen ent-deckt, aufge-
deckt werden kénnen. Wir begegnen ihinen, wenn es sich mit
unserer inneren Entwicklung trifft. So stelle ich mir den
logischen Prozef einer 6kologischen Entwicklung vor. Zu-
erst die Aufgabe einer inneren Okologie, das heifit ein
verantwortungsvolles Handeln, das aus Erfahrungen folgt
und Briicken bildet, die den lebendigen Lebensfluf erken-
nen und achten und weiter gestalten und wandeln, nicht
benutzen und ausbeuten. Die Keime werden im inneren Ort
angelegt. Das bedeutet real im Alltag, meinen Schutzraum,
Temenos, Ort der Kraft in mir ausbilden durch Ubungswege
und diese Erfahrungen im Auflen gestalten. Es ist dies der
beriihmte Weg, der das Ziel bedeutet. Der Weg der vielen
kleinen Schritte.









Un étre humain ne peut jamais se trouver n'importe ou1, ninon
plus nullepart, et pas davantage partout. Son existense est
toujours concrete,située en un lien unique et détermind.

Ein menschliches Wesen kann sich niemals irgendwo befinden
auch nicht nirgendwo oder iiberall. Seine Existenz ist immer
konkret, an einem einzigen und genau bestimmten Ort.

Jeanne Hersch
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Rudolf zur Lippe

»DIE GROSSE STRASSE”

Neun Uberlegungen zur Gegenwart des
Reichsparteitagsgelindes
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Die Reichsparteitagsbauten waren das materiale Instrument zur Her-
stellung einer Optik, durch die jene in ihr aufmarschierenden Massen
monumentalisiert, die individuellen Menschen minimalisiert wurden,
einerseits zum zentralperspektivischen Zentrum, andererseits zum
»~Zwangszeugen” dieses Aktes gemacht.

In der reprisentativen Offentlichkeit des Absolutismus wurde nur das
Zentrum mszemert dle Zeugen wurden durch das Erelgms gebannt-
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II.
Die einzelnen Quadrate wurden von Zwangsarbeitern mit
wohlbehauenen Steinen belegt, letzten Zeugnisse ihres gewaltsam been-
deten Lebens. Karl Prantl hat einige Platten herausgehoben, im Sinne
seines Oeuvres bearbeitet und mit den in der Kunsthalle Niirnberg im
Sommer 1991 ausgestellten Steinen eine historische Aufgabe neu ge-
stellt. Aus dem Erleben eines Lebens treten die Uberreste des Dritten

Reiches monstros hervor. Menschlich nur kénnen die Erinnerungen



1L

Prantls urspriingliche Vorstellung war die, in einem unbegrenzten
Kreis von Bildhauern sich des gesamten Geliindes anzunchmen, im
Sinne der Bildhauersymposien von St. Margarethen. Das Gemeinsame
wiire dann gerade die vollig individuelle Annéiherung und bearbeitende
Deutung aller.

Damit wiirden wohl die Geschichten erlost werden konnen, die in die
einzelnen Steine eingegangen sind, in geschwisterlicher, gestalterischer

i Sop.
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Iv.

Jetzt gibt es den einen grossen Zugang des einen grossen Kiinstlers.
Seine lingst uns immer neu bewegende Idee des Kreuzwegs hat sich
einer iiberschaubaren Anzahl von Platten der ,,grossen Strasse*‘ ange-
nommen. Sie gebietet endlich dem drohnenden Nachhall der Marsch-
tritte Schweigen. Sie gibt den Steinen und den Menschen die Stille
zuriick. So liegen die Platten zu vierzehn hinter einander und laden zu
Schritten der Besinnung, zu einem Weg des Verweilens ein.

Herausgehoben sind die Platten aus dem Raster des Pflasters, heraus-

3] [




V.
So noch einmal der Geschichte der Nation und den Geschichten der
Menschen zu begegnen, konnte ich uns allen wiinschen, die wir im
iibrigen die Verluste und Gewinne der Uberlebenden verwalten. An
allen Orten, wo offentliches Bewusstsein sich verdichtet, konnten solche
Kreuzwege liegen. So wiirde die ,,grosse Strasse* aufgelost, um ver-
wandelt zu werden. Die zentrale Demonstration der Vermassung im
Gleichschritt wiirde ihre Bestandteile frei geben, die plotzlich, aus dem
Bann des verachtenden Befehls gelost, Eigenes zu erkennen und aufzu-

ne el AL Reihen
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VL
Etwas von grosster Wichtigkeit wiirde auf diesen Wegen offenbar. Die
Deutschen und ihre Gemeinden wiirden endlich nicht mehr die Last
dieser Geschichte bei denen abgeben, die unter der unmittelbaren
Gegenwart dieser monstrisen Uberreste ohnehin unverhéltnismiissig
7u leiden haben. Die unveriindert heftige Abwehr in Niirnberg, iiber-
haupt an diese Fragen zu riihren, zeigt doch eindrucksvoll, welche
negative Faszination die Bauten und das ganze Gelinde heute noch
abstrahlen. Um so weniger diirfen neue Uberlegungen den Niirn-
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VIL

Diese Uberlegungen wiirden, in die Tat umgesetzt, die,,grosse Strasse**
in Wege menschlichen Masses zerlegen und praktisch als solche aus der
Welt schaffen. Ein solches Konzept halte ich fiir besser als die lange
vertretene Vorstellung, die Monstrosititen miissten durch banale
Vernutzung, als Bremsteststrecke, Lastwagenparkplatz und dhnliches,
zum historischen Abfall gemacht werden. Jene aufklirerische Haltung
hat ibren hohen Stolz. Aber sie kann nur im Gedankenexperiment

dem, was sie da zu
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VIIL

Die,,grosse Strasse’’ kann nicht bloss materiell erhalten werden. Wenn
man der Materie und der Asthetik der Macht fortzubestehen erlaubt,
so muss gesichert werden, dass dies einem Wandel ihres Sinnes dient.
Das kann nur im Sinneswandel der Zeitgenossen, jetzt und spéter, sich
vollzichen. Wir haben dafiir kontemplative Formen betrachtet. Eine
analytisch aufklirerische wiire daneben gleichfalls denkbar.

Wenn man auf der ,,grossen Strasse’” geht - oder auch stehen bleibt, was
ja die Aufmiirsche nicht ggstattet hiitten ausser in der Massenhaltung
a :




IX.
Alle diese Uberlegungen haben bisher noch nicht das ,,Kolosseum*
beriihrt. Es steht als Funktionsruine bestens erhalten und gewaltig da.
Der See ist sofort als nicht gewachsen zu erkennen, weder ist er Natur
noch Anlage. Das Umfeld wurde von der nationalsozialistischen
Formgebung befreit, aber nicht von dieser Geschichte. Im Gegenteil, der
,,Kongresshalle** Hitlers wird erlaubt, sich iiber einen Kreis von Nicht-
Orten zu erheben, der die zerstorerische Austrahlung der quasiintakten
i i dnde‘ ist in eine Art Nie-

oy
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Marko Poga¢nik
DIE MONDBUCHT VON STRUNJAN

Die sogenannte Mondbucht von Strunjan haben wir mit
Dusan Podgornik 1985 entdeckt, als wir unser Buch iiber die
Landschaft Istriens vorbereiteten.!

Zuerst hat uns die berihmteste Wallfahrtskirche Istriens
angezogen, die auf dem Hochplateau der Halbinsel von
Strunjan steht, da sie genau tiber einer Kreuzung von zwei
wichtigen Akupunkturmeridianen Istriens gebaut wurde.
Eine von den beiden Kraftlinien - sie werden auch Ley-
Linien oder Drachenlinien genannt - verlduft von Motovum
in der Mitte Istriens in Richtung Duino in Italien, die zweite
aus der Richtung Koper nach Siiden.

Da, wo sie sich kreuzen, stand schon im Mittelalter eine der
Heiligen Maria geweihte Kapelle, die aber am Anfang des
16. Jahrhunderts bereits verfallen war. Genau an diesem Ort
zeigte sich im Jahre 1512 zwei Weingartenarbeitern eine
weisse Frau und forderte sie auf, die Kapelfe wieder aufzu-
bauen.?

So wurde Marias Wallfahrtskirche iiber der Mondbucht von
Strunjan gebaut und der Kraftort im Bewubtsein der Kultur
wiedererweckt.

Interessanterweise hat sich die Geschichte mit der Inspirati-
on genau 400 Jahre spiter, im Jahr 1912, in einer anderen
Form wiederholt, als der Dichter Rainer-Maria Rilke als
Gast auf dem Schloss von Duino auf der anderen Seite der
Bucht von Triest nacheiner Maglichkeit suchte, seine Poesie
weiterzuentwickeln,

Withrend eines Windsturms auf dem Felsen von Duino hat
Rilke, wie er erzihlte, eine hohe geistige Inspiration erhal-
ten, aus der er seine beriihmten Duineser Elegien schreiben
konnte.

Die erste Strophe der ersten Elegie deutet die geistige
Qualitit dieser Eingebung an.
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»Denn das Schone ist nichts als des Schrecklichen An-
Jang, den wir noch grade ertragen,

und wir bewundern es so, weil es gelassen verschmdht,
uns zu zerstiren. Ein jeder Engel ist schrecklich.

Und so verhalt ich mich denn und verschlucke den Lock-
ruf dunkelen Schluchzens. Ach, wen vermdogen

wir denn zu brauchen? Engel nicht, Menschen nicht,
und die findigen Tiere nierken es schon,

dafi wir nicht sehr veridflich zu Haus sind

in der gedeuteten Welt. Es bleibt uns vielleicht
irgend ein Baum an dem Abhang, daf wir ihn téiglich
wiederscihen; es bleibt uns die Strafie von gestern

und das verzogene Treusein einer Gewohnheit,

der es bei uns gefiel, und so blieb sie und ging nicht.

O und die Nachzt, die Nacht, wenn der Wind voller Welt-
raum uns am Angesicht zehrt -,

wem bliebe sie nicht, die ersehnte,

sanft enttduschende, welche dem einzelnen Herzen
miihsam bevorsteht. Ist sie den Liebenden leichter?
Ach, sie verdecken sich nur miteinander ihr Los.

Weifst du’s noch nicht? Wirf aus den Armen die Leere
zu den Rdumen hinzu, die wir atmen;

vielleicht daf3 die Vigel

die erweiterte Luft fiihlen mit innigerem Flug.”

1

Die kollektive Inspiration 1512, eine Kirche an einem be-
stimmten Ortzu erbauen, und die personliche Eingebung des
Kiinstlers 1912, aus der ein poetisches Werk hervorgebracht
wurde, zeigen nicht nur eine zeitliche Koinzidenz auf, son-
dern auch eine rdumlich-landschaftliche. Dabei handelt es
sich nicht nur um den erwiihnten Akupunkturmeridian der
Erde, sondern auch um einen visuellen Kontakt zwischen
denbeiden Orten. Aneinem sonnigen Tagkannman vonden
Duinofelsen die Felswand der Mondbucht von Strunjan
sehen - und auch umgekehrt. Hinzu kommt eine geistig-
landschaftliche Dimension dieser Konzidenz, die ich aber
erst einige Jahre spéter verstehen konnte. Immer schon hatte
ich mich gefragt, was ein riesiger Megalith bedeutet, der
genau aufgerichtet in der Mondbucht am Meeresufer steht;
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dessen Standort genau mit dem erwihnten Kraftstrom zwi-
schen Strunjan und Duino eingestimmt ist. Ganz eindeutig
ist der Fels auch in Beziehung zum Meer aufgestellt worden.
Das Geheimnis begann sich zu liften im Juni 1990, als ich
eine groBere Gruppe von Freunden bei der Betrachtung der
geistigen Dimensionen der Landschaft durch Istrien fiihrte.
Unter anderem haben wir auch die Wallfahrtskirche von
Strunjan besucht. Ich habe die Gruppe zu einer Meditation
eingeladen, damit jeder seine eigene Erfahrung dieses wun-
derbaren Ortes erleben konnte. Durch die Meditation erfuhr
ich Einsicht in die Beziehung zwischen dem felsigen Hoch-
plateau, auf dem die Kirche steht, und dem Meeresorganis-
mus, in die Bezichung, die sich durch den Megalithen auch
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D€ WALLFARISKIRCHE
NON STRUNLAN

duflerlich offenbart. Kaum war ich in meine innere Stille
eingetaucht, wurde ich auch schon in die Tiefe der Halbinsel
hinuntergeholt. Ich befand mich in einem riesigen Kraftre-
servoir. Alles um mich herum schimmerte mit der Schwin-
gungsqualitit des Silbers. Was soll diese Kraft inmitten der
Insel, fragte ich mich, und als eine Antwort auf meine Frage
sah ich, wie an der felsigen Wand der Bucht, dem Ufer
entlang, diese mondsilberne Kraft vom Meer als Lebenskraft
aufgenommen wird. Der Megalith wirkie dabei als ein
Miittler zwischen dem Innern der Halbinsel und den Meere-
stiefen. In dem Moment wurde ich mir der ungewdhnlich
reichen Meeresfauna und -flora in dieser Bucht bewul3t. Sie
war vor einigen Jahren zum Naturschutzgebiet erklért wor-
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; Ich rstand nun, daf dﬁr Rexchtum der Lebensformen

sichaus einer Quelleder Lebenskraft speist, ander sichdiese
“Buchtbefindet. Zwei Jahre spiter wurde mir dann auch Xlar,
wiesich diese Eingebung tiber die geistige Dimensionindas
Gesamtkonzept der Bucht von Triest einfiigt. Damals habe
ich zusammen it meiner Tochter Ajra an den geistigen
Dimensionen der Landschaft Veénedigs geforscht, die sich
zw1sche dem Gardasee und der Bucht von Triest zusam-

mendnit dem istrischen Hinterland, dem sogenannten slowe-.

mschen Istnen erstreckt ‘Wir haben entdeckt, daBdie Bucht
-von Triest« durch einen bogenam gen] Kraftstrom belebt w1rd

ein vorziigliches Werk der Renaissancearchitektur. Beide
Werke sind Wegweiser zu der energetischen und geistigen
Komposition einer Landschaft.

Londonderry, am 20. September 1992

Anmerkungen:
'Pogagnik: Instroduction to the Secret
Landscape of Istria, 1986

2 Die originale N:ederschnft der
Aussagen der beiden Winzer ist im
Archiv der Stadt Piran erhalten






Rudolf zur Lippe

DAS AUFTAUCHENDE VENEDIG

Die posa! ist als Zeitgestalt eine Geschichte, die sich
jedesmal erneuert. Sie geht im Nacheinander der Schritte
und des einhaltenden Innewerdens aus dem Material der
Bewegungen hervor. Sie existiert, mehr noch, nur in einer
bestimmten Nachtriglichkeit, wie Freud und Lacan sie
verstehen. Sie ereignet sich nimlich in der Mitte, ja als
Mitte einer Schrittfolge des Tanzes, die sie bishinzu ihrem
Ende zu einer Sinngestalt zusammenfal3t. Also existiert sie
erst wirklich, wennihr das gefolgtist, was inihr schon zum
Ausdruck kam. Nachtriglich wird sie, durch die Schritte
am Ende der Folge, was sie verkiindete.

Dasbedeutet ebenso, daf sie vorgreift und dem Geschehen
zum Vorbild wird. Das ist etwas anderes, als wenn sie es
bloB ankiindigte. Im Wesentlichen, sagt sie uns, ist das
Ganze schon im Augenblick seiner Mitte da. Es ist nur
noch nicht ganz in Erscheinung getreten. Das heifit eben
nicht, daB die posa, wie der antizipatorische Posten einer
Buchhaltung, auf Pump lebt. Das Ganze ist auf eine Weise
schon in seiner Mitte und wird auf eine andere Weise dann
noch einmal in der Verwirklichung, von Anfang bis Ende,
sein. In der Mitte sind die Momente gleichzeitig, in der
Verwirklichung nacheinander. Dies ist exemplarisch die
Situation jedes schopferischen Vorganges. Dabeibedeutet
schipferisch, daB aus dem Vorgang eine eigene Gestalt
wird auftauchen konnen.

Es geht um einen Vorgang, eine Geschichte, die der
Schritte des Ausfithrens und Verbindens und Verglei-
chens und wieder Ausfiihrens bedarf. Ob darin eine Ge-
stalt aufzutauchen vermag, liegt daran, wieweit unter dem
Nacheinander die Dimension weiterzutragen stark genug
ist, in der alles auch gleichzeitig ist. Es sind also zwei
Bewegungen. Die eine schreitet einen bestimmten Raum
aus. Die andere bewegt sich in sich und bezieht dabei die
Momente des Ganges je auf sich. Dabei bezieht sie diese,
mittelbar {iber sich, auch aufeinander. Das ist eine Mitte.
Dies kann als Vor-Bild bereits am Beginn auftauchen oder
erst im Gange durch die sich ereignenden Momente, je
nachdem. Entscheidend ist nur, daB das Ganze weder
vorher »gegeben« oder »gesetzt« ist in der ganzen Defi-
nitivitit eines Begriffs und daf es auch nicht erst am
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Schluf3 resultiert. Es ist also weder eigentlich deduktiv
noch induktiv, weil auch seine Gleichzeitigkeit eine Ge-
schichte ist, ndmlich die Geschichte des Wechselspiels
zwischen Vor-Bild und Ausschreiten, in der das Vor-Bild
zum Bild und die Schritte zu seinen Momenten werden.

Immer ringt so das Wesen um seine Erscheinung wie die
Existenz darum, ganz ‘Ausdruck ihres Wesens zu werden.
Deshalb tauchen Gestalten schrittweise auf und miissen
erfahren, erarbeitet werden, und sie sind wihrenddessen,
mehr oder weniger, zeitlos anwesend. Eine Anwesenheit,
die zum Teil erstin die materielle Verwirklichung gezogen
werden mufl und dabei wieder verlorenzugehen droht. Das
erfordert von uns, die wir diesen Vorgang leben, ebenso-
viel Behutsamkeit wie Entschiedenheit im Erfahren - die
klassische Asthetik nannte etwa das »Genie«, weil sie
nicht in der Lage war, das Miteinander von Nacheinander
und Gleichzeitigkeit zu denken und dann auch noch als
einen Weg sich vortastender Arbeit zu vollziehen. Hier
soll dies nicht in seine transzendente Bedeutung verfolgt
werden, vielmehr wird der Begriff des »auftauchenden
Paradigma« eingeflihrt und an einem Modell erldutert.
Daskannnicht abkiirzend dargestellt werden; die Ziige der
dsthetischen Ordnung treten nach und nach aus den Bil-
dern und dem Erleben hervor.

Offentlicher Innenrawm

Venedig? Ich bin nicht sicher, ob ich Venedig meine oder
nur den Markusplatz. Ich denke an den Markusplatz., Um
die Architektur der Fassaden beschreiben zu knnen, die
ihn gleichartig an zwei langen und einer kurzen Seite
umgeben, miifite ich linger nachdenken. Sie gehoren zu
dem Platz; auch auf der langen Seite, an der man drei
Stufen nimmt, um zu den Liden oder zu den Cafés zu
gelangen oder unter dem Gewdlbe geschiitzt an kleinen
Schaufenstern entlangzugehen und durch die Bégen auf
die freie Fldche zu sehen. Ich denke an diese Fldche und
weil nicht, wie die Muster des Bodens aussehen. Es sind
meist grofle Platten aus Stein. Aber ich habe sie oft nicht



gesehen, weil sie vom Wasser bedeckt waren, in dem sich
wahrscheinlich Regenwolken spiegeln.

Ich wiifite viele Gelegenheiten aufzuzihlen, die mich auf
den Platz gefiihrt haben. Ich erinnere mich an bestimmte
Génge von der Calle larga zur Merceria oder an der Kirche
von San Marco vorbei in das Viertel hinter dem Dogenpa-
last. Ich konnte sagen, mit wem ich den Platz dieses Mal
iiberquerte, wen ich ein anderes Mal jenseits treffen sollte.

Aber wirklich denke ich eigentlich nie an den Markus-
platz. Er taucht manchmal auf, wie ein Berliner Kinder-
zimmer oder ein Stlick Ostseestrand. Ich sehe ihn eigent-
lich nicht. Ich empfinde die Nihe von Menschengruppen,
die in verschiedenen Entfernungen um mich stehen, und
spiire, wie Passanten in verschiedenen Richtungen an mir
vorbeigehen. Ein Gefiihl der Weite erfiillt mich, dem ein
anderes begegnet. Begrenzungen, Einfriedungen, Fassa-
den. Der Himmel bleibt hoch tiber uns. Unter dem hohen
geraden Turm gehoren wir Passanten fast mit den Gebéu-
den um uns zusammen.

Wenn man eben unter den Kolonnaden an der kurzen Seite
auf den Platz heraustritt, wo neben dem Museum Correr
ein breiter Durchlaf3 die Verbindung zu den kleinen Stra-
Benhinterihm 6ffnet, liegt die Markuskirche gegeniiber so
fern, daf} mich ihre Portalreihe und was dariiber liegt und
die Kuppel nicht niher interessieren. Durch die Bogen
tiber den langen Stufen kann man in das dunkle Innere
hinter dem Platz eintreten, das von Kuppeln iiberdacht
wird. Man kann links schmal an der Kirche vorbeigehen;,
rechts geht der Platz in die angrenzende Piazetta iiber. Man
weil}, dal dort die rosa Fassade des Palastes iiber den
gotischen Kolonnaden bis an das Wasser eine grof3e ruhige
Front bildet. Wenn man sich vor der Kirche befindet, sicht
man das Wasser, das man vom Platz her dort nur vermutet.
Viel Wasser, doch die Insel San-Giorgio ist mit der Kirche
so deutlich, gehért so bewuBt jenseits zu dem, was hier ist,
daB wieder die Wirkung eines Platzes entsteht. Vielleicht
ist der Petersburger Newskiprospekt, auf dem sich die
Personen Dostojewskis begegnen und doch verloren zu
sein scheinen, ein #hnlicher Ort in Erde und Stein. Aber
kann Architektur dort so genau bemessen auf Distanz zu
ihren Betrachtern gehen wie hier, kann sie die Blicke so
selbstsicher auf sich ziehen, wie San Giorgio vor dem Kai
an der Piazetta auftritt und dann im Dreieck rechts zu den
Arkaden der Dogana mit der goldenen Kugel auf dem
Dach hiniiberweist? Wenn abends die Sonne am Horizont
iiber dem Giudecca-Kanal steht, noch hinter der Dogana,

spiegeln die Fenster des Klosters driiben auf der Insel die
Strahlen her nach San Marco.

Die leicht gewellte Fliche des Wassers dazwischen ist von
sehr groer Weite. Boote iiberqueren sie mit Menschen
und Lasten an Bord. Kleine Boote und groBere, manchmal
auch Schiffe. Sie kreuzen eines die Richtung oder das
Kielwasser des anderen. Inmehr Richtungen, als das Auge
ungefragt wahrnimmt, auch wenn manche gerudert wer-
den oder mit schwachem Motor nur langsam ihren Weg
machen. Immer hat man den Endpunkt zu erraten wie den
Ausgangspunkt.

Der Markusplatz ist weit, aber ich empfinde ihn nach dem
Mafy der Menschen, freilich vieler Menschen zugleich,
wenn ich plotzlich einmal wieder auf dem Markusplatz
auftauche. Denn in Wirklichkeit bin ich es wohl eher, der
ichhier sitze und schreibe und zugleich, nmmich unter den
dort umherstehenden Gruppen zu befinden, der also auf-
taucht. Ich befinde mich dann in diesem Raum, von Vor-
tibergehenden fast gestreift, wihrend ich noch auf dieses
vertraute und leider so ungewohnte Vor-mir und Hinter-
mir horche. Von vielen Seiten zichen Ansichten mich an,
denen meine Aufmerksamkeit folgen will. Meine Blicke
in die Perspektiven und Szenen werden angenehm aufge-
halten von Menschen, die zwischen uns sind, selber diesen
Ansichten zugewandt, die Perspektiven in betrachtenden
Gesten brechend, die Szenen in Gesprichen oder mit ihren
Beschiftigungen unterbrechend und verbindend. Die Ge-
biude wirken unaufdringlich als ein Kreis von nahen
Hintergriinden und einander erweitemden Umgebungen mit.

Nicht Bithne, nicht Landschaft, nicht Natur. So viel Luft
{iber uns, die doch zu dem Platz gehort, Himmel. So viel
‘Wasser um. uns, das man in weite Flachen wie in Kanile
und enge Durchlédsse eingeteilt weil. So viel behauener
Stein schmaler Gassen und Durchgiéinge, kleiner Campi
und groBerer Pldtze, von podestartigen Treppen mit den
senkrechten Hauswinden und Mauern verbunden. Der
Markusplatz ist ein offener Innenraum, ein offentliches
Interieur - oder ist Venedig dieser dffentliche Innenraum?

Wenn ich zwischen den Menschen auf diesem Platz auf-
tauche, sind es die Spannungen zwischen meinem Koérper
und anderen Korpern in diesem Raum, das Kraftfeld seiner
Weite und der sie umstellenden Massen, die mich die
Treppe der Untergrundbahn hinaufziehen und mir die
GewiBheit geben, wo ich mich wieder befinde. Wie in
einer dunklen Halle Gegenstinde und Personen ein Wech-

53



selspiel von Ausdehnungen und Grenzen, von Bewegung
und Stillstehen entfalten. Dazu dieses glinzende, nirgends
blendende Lichtbis in die Schatten unter den Bogen. Aber
es ist keine Beleuchtung. Nicht, was man sehen kann,
sondern dieser Raum, dieser lebende Raum, nicht ein
Stadtbild, sondern ein Platz holt mich wieder, liber den
noch zur einsamsten Nachtstunde Schritte klingen. Selbst
wenn niemand mit mir auf dem Platz ist, hallen ganz leicht
die Gerdusche von den Vierteln hinter ihm her.

Geflecht von Spuren im Gange

Vernedig taucht dort auf, wo sich dies wiederholt. Was der
Platz ist, beginne ich erst zu begreifen, seitich ihn auch an
anderen Orten erlebe. Vor zehn Jahren gingen wir einen
Sommer lang, im Wechsel mit anderen Stranden von Belle
Ile, mehrmals an eine Stelle der Siidkiiste dieser Insel. An
das siidbretonische Festland erinnern die nicht sehr hohen,
aber teilweise bizarr geformten Felswinde, die von den
Diinen hinter uns rechts und links bis ins Meer fithren. Vor
uns der Atlantik. Die freie Flidche 6ffnet sich zwischen den
Felswinden wie eine breite Schneise. Von einer Seite wird
ein lauter Ruf gerade noch auf der anderen gehort und
verstanden. Als der Sand hell in der Sonne lag, meinten
wir, unter den Diinen stehend, daf es bis zum Wasser da
vorn auch nicht viel weiter sei. Familien und Freundes-
gruppen bezogen in einigem Abstand voneinander Lager-
pldtze, manche an den Rindern entlang, sich an kleine
Felsbrocken lehnend oder im leicht erhéhten Sitz. Andere
lagerten zwischen ihnen auf der freien Fliche, wo sie sich
besser in einer Runde ausbreiten konnten. Immer waren
Bewegungen zu beobachten.

Die Gruppen verinderten ihre Anordnung in sich oder
brachen auf und verlieBen in bewegter Reihe den Ort.
Andere kamen ihnen entgegen, um sich erst niederzulas-
sen, hielten an, wihlten dann doch einen anderen Platz,
gingen weiter. Immer waren einige Menschen damit be-
schiftigt, sich umzukleiden oder abzutrocknen, manch-
mal entschlossen sich Familien oder Freunde gemeinsam,
in die kleinen Wellen zu laufen. Oft losten sich einzelne,
nahmen ein Kind mit zum Meer oder liefen sich von
anderen mitziehen. Die Badenden und Schwimmenden
gehorten wie eine Nachbarschaft dazu. Im Wasser zu sein,
ist etwas anderes. Wasser fordert zu rascheren Gesten
heraus und verzdgert sie in der schwereren Ausfihrung.
Selbst den Bewegungen der Ballspiele oder der Laufer am
nassen Strand zuzusehen ist etwas anderes, als dieselben
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Menschen etwas frither oder etwas spiter im Sand zu
beobachten.

Spiele in den lagernden Gruppen 18sen sich von Zeit zu
Zeitin die Umgebung auf, wenn zwei Jungen Streit spielen
und sich balgen und einander nachlaufen; wenn ein zuge-
worfener Ball nicht gefangen wird und zu den Nachbarn
fliegt oder rollt; wenn ein Midchen und ein junger Mann
aus einem Kreise von Paaren aufbrechen, nacheinander
oder gemeinsam. Die Blicke gehen zu den Felsen hiniiber
und zu denen, die dort sitzen, streifen sie, nehmen von
verinderten Gruppen und neuen Stimmungen Kenntnis,
die sich in der Haltung der Einzelnen und dem Zueinander
der Kreise ausdriicken.

Man achtet nicht besonders auf die anderen und gehort in
diese Verteilung von Menschen iiber eine begrenzte Fla-
che hinein. Man sieht nach einer Weile auf und bemerkt,
daf esin Teilen leerer, in anderen gedringter gewordenist.
Man hat unter den vielen kaum Einzelne wichtig genom-
men. Aber wenn sie fort sind, spiirt man, daB3 der ganze Ort
ein anderer wird.

Alle diese Ausschnitte des groBen Bildes haben nur so viel
eigene Bedeutung, wic man selbst ihnen gerade zu geben
beabsichtigt. Die Linien der Génge vom Land zum Meer,
vom Meer zum Land, von Punkten der einen Felswand zu
Punkten der anderen, und die Linien der Aufmerksamkeit
gehen durch Gruppen und einzelne hindurch oder an ihnen
vorbei.

Nach einigen Stunden ist die Flut gestiegen, und seichtes
Wasser nimmt zunsichst den unteren Teil der leicht zum
Meer hin sich senkenden Fliche ein. Ohne irgendeine
heftige Bewegung, aber rasch heranlaufend steigt es wei-
ter. Schon bald ist der Platz tiberall von Wasser bedeckt.
Die Menschen haben ihre Kleiderund Taschen genommen
und sind an die Rinder gezogen. Dort sitzen oder stehen
sie, wie Flamingos auf ihren Schlammbuckelnestern, tiber
der flach stehenden Flut.

Erstin diesem Augenblick, wenn der Sand dort versunken
war, fiihlte ich Venedig auftauchen. Der Markusplatz. Gar
nicht etwa der Markusplatz, der im Herbst iiberschwemmt
ist und den man auf Bretterstegen tiberquert.

Die Menschen haben begonnen, im Wasser tiber den
Strand zu gehen, durch das sie ihre Beine bis zu den Knien
schieben miissen, nahe an den Diinen nur bis gut tiber die
Knochel. Dieser Widerstand hemmt die Schritte sacht und
stetig. Langsam ziehen die Fu3génger ihres Weges von
einem Ufer zum anderen, machen kehrt und gehen wieder
auf das erste Ufer zu, aber nicht dorthin, von wo sie



aufgebrochen sind und wo ihre Sachen liegen. Manche
wandeln auch in groflen Bégen auf der Fliche. Immer
bleiben gerade ein paar Menschen stehen, um etwas am
Boden zu betrachten, woran thre Fiifle gestoBen sind, oder
um das Lichtspiel der langsam voritibergleitenden Wellen-
bewegungen auf dem Sand unter ihnen zu verfolgen.
Andere machen halt, um einander schéne Ansichten zu
zeigen oder besondere Teile des Rundblicks. Nur zogernd
habe ich begriffen, dafl der Platz uns nicht vom Wasser
genommen ist, daf er sich veréndert hat, aber um so mehr
dazu einlddt umherzugehen.

Und wieder bleiben, wihrend ich gehe und die anderen
ihre Bahnen ziehen sehe, unsere vom Wasser verschiunge-
nen im Wasser gebahnten Wege. Sie bleiben wie in der
Erinnerung Bewegungen mit einem Boot iibers Meer. Wir
alle gehen unserer Wege. Unsere Bewegungen durch den
Raum zwischen den Felswinden, durch das Wasser, unter
dem Himmel, vor der Ferne der See. Die Spuren unserer
Fifie am Boden sind unsichtbar unter der spiegelnden
Oberfliche und werden von dem néchsten Schwappen des
‘Wassers, von seinem blofien Heranstromen verschwemmt.
Und gerade so behalten unsere Wege lautlose Gegenwart.
Die Bewegungen sind mithsamer, langsamer und prigen
sich uns selbst - wie im Zusehen der anderen - deutlicher
ein als ein rascher Gang Uber ein Pflaster oder eine Wiese.
Aber das allein ist nicht der Grund fiir die tieferen Eindriik-
ke, die von diesen Wegen inuns zuriickbleiben, als gingen
sie durch uns hindurch. Sie bertihren uns im Zusehen, das
gewill immer auch uns mitvollziehen 148t, was die anderen
dort tun. Als gingen wir die Wege all dieser Menschen und
unseren eigenen zwischen ihnen hindurch zugleich.

Viel mehr noch beriihren sie uns jedoch, indem sie sich
diesen Raum einprigen, in welchem wir uns befinden. Ja,
diese Bewegungen von uns allen lassen ihn erst zu einem
Raum werden. Génge hinterlassen Verbindungen zwi-
schen den Stellen, die in ihrem Verlauf eine Rolle spielen;
Verbindungen auch mit jenen, zu denen sich auf dem
Wege die Augen gewandt, auf die unsere Arme gewiesen,
denen wir uns zugedreht oder die wir gemieden haben.
Diese Verbindungen sind Linien von Kraftfeldern, die
auch wenn sie nicht mehr sichtbar sind, doch nicht mehr
verldschen.

Von verschiedenen Seiten hort man Kinder planschen und
Erwachsene. Sie toben im Wasser, lassen sich fallen und
bespritzen sich gegenseitig. Jemand nimmt mit wilden
Schritten Anlauf, so daf sich neben seinem Korper Fliigel
von Wasser bilden und wieder zuriickfallen, mal rechts,

mal links. Rufe erreichen nicht nur die Gerufenen. Gelich-
ter und auch Schimpfworte werden laut. Trotzdem liegt
eine Stille und Wiirde in allem. Die Stetigkeit langsamer
Ginge. Die miBig hohen Felswiinde, die unveréndert den
Platz umschlieBen, wihrend an der einen langen Seite der
Schatten ldnger wird und die dort Lagernden allmahlich
zum Aufbruch veranlafit. Sie sind hoch genug, um uns
nicht allein zu lassen mit dem Himmel und der Ferne.

Verkehr, Choreographie und Geschichte

Menschen in Beziehungen zueinander, zu sich selbst, zu
einer klar bestimmten Umgebung, das ist ein 6ffentlicher
Platz. Dasist ein Raum, wie er sich in einer Choreographie
bildet. Das Durcheinander einer Menge ohne Plan, mit
vielen Zielen, in zicllosem Verweilen. Seitdem frageichin
der Vorstellung des Markusplatzes nach Anhaltspunkten
fiir eine Choreographie, von der ich zugleich weif}, daf es
sie nicht gibt. Ich verjage also die Schwirme abscheuli-
cher Tauben und Touristen vom Markusplatz und die
Spuren der Coca-Cola-Reklame und der alles zersetzen-
den Cafehausmusik und halte Ausschau. Die Einheitlich-
keit der Fassaden wurde dem Platz erst in den letzten
Jahrhunderten tibergestiilpt und birgt unter sich noch die
Vielfalt mittelalterlicher Gebéude, Kirchen, Fenster und
Einginge. Die Bogenginge rundum bilden den Ubergang
zum Unabsehbaren. In sie miinden nicht nur Geschifte
und Portale, sondern auch Durchgéinge und Gassen einim
Schutze halbdunkler Gew6lbe. Ohnehin sind die beiden
langen Seiten, die alten und die neuen Procuratien, selbst
an der Front durchaus voneinander verschieden. Die Fen-
ster sind hier schmaler, die Siulen dort mehr herausge-
riickt. Aber die Elemente sind die gleichen, und auch die
zwei Stockwerke tiber den durchgehenden Arkaden fassen
die Seiten zu einer Wirkung zusammen.

Bevordie Architektur es tat, haben Prozessionen, Aufziige
und Feste dem Platz eine gemeinsame Ordnung gegeben.
Seit je.

Choreographen gab es nicht. Solche Ordnungen entstan-
den, indem Glidubige feierlich in die Kirche einzogen oder
hohe Priester und Regenten vom Dom zum Meer, von der
Stadt zum Palast Wege von 6ffentlicher Bedeutung mach-
ten. Nach dem Ereignis zerfiel der Aufbau von Podesten
und bemalten Holztoren, von Menge und Staatspersonen.
Erinnerung und Erwartung never Wirklichkeit bleiben auf
dem Platz, abgelést durch den Karneval, in dem alle
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Richtungen zihlen, wenn die grofien Auffiihrungen ein-
mal vorbei sind, und eintauchend in das tdgliche Treiben.

Die Spuren unsichtbarer Ordnungen zu besonderen Anlds-
sen sind es nicht, jedenfalls nicht sie allein, die an Choreo-
graphie denken lassen. Was wird dort also alle Tage
getrieben? Ein Stadtplan des Viertels zeigt es niichterner
als die Anschauung. Der Markusplatz ist viel ldnger als
breit. Die beiden wichtigsten Verbindungen, die er fiir die
Stadt schafft, gehen nach den beiden kurzen Seiten. Zur
Calle larga mit wichtigen Banken, viel Geschiften und in
Richtung auf San Moise und die Academia geht es unter
den Kolonnaden hindurch. Auf der anderen Seite kommt
man rechts am Dom vorbei zum Dogenpalast und in die
Gegend hinter den Landekais, links vorbei in das angren-
zende Viertel landeinwirts. Vor dem Dom flief3t der Ver-
kehr der Piazetta und der der Merceria ein, die man unter
dem Uhrenturm hindurch betritt, um in ein dichtes Neben-
einander von Liden und Restaurants einzudringen.

Der Platz erfiillt insofern die Aufgabe eines Korridors in
den Richtungen seiner Lingsachse. Warum entsteht aber
gerade dieser Eindruck nicht? Verbindungen quer Gber
den Platz, vom Wasser hinter den Procuratie Nuove und in
das Durcheinander von GiBchen, Kanilen und Briicken
jenseits, sind nicht moglich. Nur wer aus den Hdusern und
Geschiften unter den Kolonnaden heraustritt, kann von
dieser Seite her den Platz erreichen und sich dessen ande-
ren Richtungen zuwenden. Gegeniiber allerdings kann
man die Gewdlbe unter den Gebiuden iiber ihnen an drei
Stelien auch nach der Riickseite zu verlassen. Passagen
geben diese Miglichkeit. Einladend wirken sie nicht gera-
de. Wer dahinter wohnt, kann aber auf die Piazza gelan-
gen, ohne vielfiltige Umwege zu machen.

Zwei dieser Durchgiinge sorgen allerdings um so weniger
fiir einen Strom von Passanten, der dem in der Langsachse
des Platzes sich entgegensetzen und auf verschiedene
Weise seitlich einbeziehen wiirde, als sie nahe bei der
kurzen Front, dessen Mitte das Museum einnimmt, ein-
miinden. Der dritte durchquert die Hausermenge etwa in
der Mitte der langen Front. Dazwischen fiihren noch zwei
weitere Durchliisse jeder bis in einen Innenhof. Ein derar-
tiger Blick auf den Plan zeigt sehr deutlich, daf§ der Platz
mindestens zweimal so lang wie breit ist. Warum kann
gerade auf dieser Fliche die Wirkung eines vielseitigen
Netzes von einander sich kreuzenden Linien entstehen? Giinge
zu den Geschiften ringsum bewirken das nicht allein.
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Zwei groBe Cafés herrschen am Platz. Mit Raumen hinter
den Bogengiingen, mit alten Lederbinken, dieman am Tag
zwischen ihren Schaufenstern und den Saulen aufstellt,
und in vielen Reihen vonkleinen Tischen vor ithnen auf der
Fliche im Freien. Sie dringen avs dem Halbdunkel der
Lingsseiten hervor. In etwa einander gegeniiber. Quadri
liegt ein wenig niher zum Uhrturm neben dem Dom unter
der Fassade, die auch die ldngere ist, wihrend die andere
Lingsseite frither abbricht, um der Piazetta einen Uber-
gang in die Piazza zu erméglichen. Das allerdings sieht
man eigentlich erst auf der Suche nach einer Choreogra-
phie im Geographischen. Wenn man sich dort unter den
Menschen befindet, wird einem dieser Umstand ebenso-
wenig bewuBt wie der andere, daff an der Verbindung der
beiden ungefiihr rechtwinklig aufeinandertreffenden Plat-
ze der Markusplatz beachtlich viel breiter ist als dort, wo
man ihn mit dem Blick auf den Dom betritt. Dieser Blick
spielt eine wesentliche Rolle, weil die Reihe von Portalen
unter den Kuppeln unserer Vorstellung zwar Einhalt ge-
bieten und den Platz abschlieBen, aber auch weiterfithren
in innere Raume. Vor allem verdeckt der grofe Turm hier
die Breite sowohl wie den Durchblick zur einmiindenden
Piazetta und auf ithren Dogenpalast. Luftaufnahmen ma-
chen den Campanile zu dem Drehpunkt dieses Zusam-
menhanges. Sie zeigen auch, daf seine fensterlose Hohe,
nur mit einem Band offener Bégen und feiner weiller
Saulen unter dem Dach, der Weite und der Linge des
Platzes ein Gewicht von groRer Bedeutung gegeniiber-
stellt.

Das alles hat jedoch so wenig mit Choreographie zu tun,
daB ich diesen Gedanken lange auf sich beruben lieB.
Venedig tauchte das niichste Mal an einem Ort auf, der mit
dieser Geographie und mit meinen Ansétzen zur Soziolo-
gie des Markusplatzes nicht die geringste Gemeinsamkeit
aufweist. Vielleicht verdanke ich dieses erneute Auftau-
chen nur der Halbherzigkeit, mit der ich inzwischen mei-
nen Fragen nachgegangen war, ohne im Grunde an mog-
liche Antworten zu glauben.

Wahrscheinlich sind die Empfindungen eines solchen
Raumes und der Menschen um mich viel dfter meiner
Wahrnehmung begegnet, als mir klargeworden ist.

Anwesenheit und Teilhaben im Gehen und Sehen

Eines Tages empfand ich plotzlich wieder ganz stark das
Bewubtsein, mich in einem dhnlichen Gewebe von Kraft-



feldern zu befinden. Im Park des HumboldtschléBchens
von Tegel.

Natlirlich préigte sich dieses Empfinden durch verschiede-
ne Wahrnehmungsfolgen hin aus, bevor mir eine Erinne-
rung an den Markusplatz bewuf3t wurde. Nur im Schutz
eines solchen Halbschattens vermogen diese Raumemp-
findungen an meinem Korper zu zichen und mich spiirbar
genug in dieses eigenartige Gleichgewicht zu versetzen,
aus dem man die Ausdehnung dieses Raumes und die
Bewegungen der Menschen in thm so wahrnimmt, daB
manche Menschen sagen wiirden, derlei sei wie im Traum.
Aber es ist keineswegs traumartig.

Allenfalls konnte man aus einer genauen Schilderung
dieses Wahrnehmens Vermutungen entwickeln, wie wir
uns wohl in bestimmten Trédumen befinden, wie wir dort zu
bestimmten Befindlichkeiten gelangen. Mit einer sonder-
baren Gleichzeitigkeit geschehen die Bewegungen innen
und aufien, mir gegeniiber und in mir.

Hier sind es ganz wenige Menschen, deren langsame
Ginge iiber die wintergraue Wiese vor mir mich bewegen.
Ich befinde mich ein wenig hher auf dem Weg, der unter
den Baumen an der groBen Fliche entlangfiihrt, zur Rech-
ten der Hang. Links von uns eine einzige Reihe von
Baumstimmen, die, besonders ohne Laub wie jetzt im
Vorfriihling, den Blick freigeben auf die weite Wiese bis
zu der alten Lindenallee jenseits. Wir gehen vom Haus auf
den See zu, den wir aber nicht sehen und nicht erreichen
konnen, weil vor dem Ufer ein kleines Waldstiick heutzu-
tage den Park begrenzt.

Wihrend wir sprechen, stehenbleiben, nachdenken und
weitergehen, tiberquert driiben ein Paar die Wiese. Thre
Beine streifen durch das dorre Gras. Sie und er sind in
gemeinsamen Gedanken gefangen. Sie denken nicht dar-
an, wohin sie ihre Fiile setzen. Sie sehen nicht die Biume
der Allee, in die sie bald eintreten werden, um unter den
schr hohen Linden, an der anderen langen Seite der offe-
nen Fliche zwischen uns, in der gleichen Richtung wie wir
ihren Weg fortzusetzen. Sie folgen diesem Weg, ohne auf
ihn zu achten, ohne ihn zu verfehlen, ohne ihn za wihien
und doch seiner gewahr werdend. Eine Gruppe kommt die
Allee vom See herauf. Jemand steht allein auf der Wiese zu
ihrem unteren Ende hin, den Blick zu den Grabsteinen
gewandt, an denen auch wir gleich vorbeikommen wer-
den. Was kann hier an Venedig erinnern?

Was ist iiberhaupt besonders an diesem Park, der nur aus
dieser groen Wiese besteht, der Allee und dem Wald-
hang, die sie an zwei langen Seiten umschlieBen, und dem

kleinen Wildchen, das den Blick Fliche und um sie
herum. Es gibt kein lebhaftes Treiben. Ein kileines Kind
schreit in seinem Wagen nach dem Ball, den die Geschwi-
ster nicht wiederholen wollen. Ein Hund zerrt an seiner
Leine. Ein Familienvater gibt lautténend Erkldrungen von
sich. Aber der Ort ist still. Unsere Wege vollziehen sich
gelassen. Ob die Menschen die Umgebung beachten oder
nicht, sie nehmen die Weite und die Hohe der Bdume und
die im Gehen langsam sich verschiebenden Bilder dieses
Ganzen in sich auf. Als wir spéter unter den Linden
zuriickkommen und in das Gras hinaustreten, sehe ich
zwel Personen uns gegentiber vom Hang sich fast auf uns
zubewegen. Sie zeigen einander mit grofien Gesten der
eine das Schlofy mit seinen einfachen weiflen Winden, die
andere den fernen Teil dieses Markusplatzes und schauen
zwischendurch einander an, um die eigene Empfindung in
den Gesichtsziigen des anderen bestitigt zu finden. So wie
ihnen geht es allen. Nur nehmen viele nicht bewuf3t diese
oder jene Eindriicke wahr.

Doch der Ort istin allen. Und alle nehmen an dem Ort teil.
Wir bewegen uns zueinander und miteinander, weil wir
uns alle auf das gleiche Kraftfeld von Weite und Enge, von
Flache und Raum einlassen miissen, wihrend wir zu einem
Blick auf das Haus stehenbleiben oder iiber ein Buch
sprechen oder die Schritte von Linde zu Linde zihlen. Wir
bilden ein Mobile, wie sie Calder sich langsam im Wind-
zug drehen 14a6t. Wir sind nicht, wie seine Eisenscheiben,
durch Stibe sichtbar miteinander verbunden und bewegen
uns doch umeinander herum, grofe Bahnen in den Park
schreibend und uns wieder voneinander 16send. Wir haben
mit dem Mobile vor allem die grofie Gelassenheit gemein-
sam. Ein rascher Anstof setzt sich immer in gréfiere
Bewegungen der nichsten Kreise umn, die deshalb viel
langsamer aufnehmen, was sie noch langsamer weiterge-
ben an weitere Teile. Jene bewirken schlieflich Bremsung
und Stillstand und Riickpendeln des Ganzen, bis von
anderer Seite neue Impulse sich mit den auslaufenden
Wellenbewegungen der vorigen tiberdecken.

Genauer ist der Vergleich nicht fortzuftihren. Wir befin-
den uns in einer Choreographie, die wir nicht machen, die
nicht vor uns entworfen worden ist und der wir folgen,
wihrend sie entsteht. Die Choreographie ist ein Mobile.
Wir sind beides nicht. In Becketts Stiick «Alle die da
fallen» bilden so die einander begegnenden, versdumen-
den und tiberholenden Personen auf seiner Biihne eine
Bewegung, die wirklich dem entspricht, was hier ge-
schieht.
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Ein spéterer Herbstabend. Roter Himmel tiber dem See
und grau. Sein Widerschein auf den schwarzen Stdmmen
und Asten der Allee, auf den gelben Lindenblittern am
Boden zwischen aufscheinenden Pfiitzen. So schmal rek-
ken sich die Biume miteinanderempor, daf ich noch mehr
aufwachse am Gang aus dem Wildchen zum SchlofB.
Dieses mich Strecken ist auch Erinnerung an die stolze
Geschichte von Venedig, im gemessenen Schritt. Dane-
ben aber erinnert jetzt noch die Wiese an die Langelau und
die Konigslau, so wie ich die langgezogenen Rundbahnen
germanischer Wettkdmpfe mir vorstelite, wihrend wir
diese Orte mitten im Wald der lippischen Senne besuchten.

Gestern hing der Blick aus dem Fenster in die einziehende
Nacht. Das letzte Licht lieB einen Nebel erkennen, der
genau das Innere der freien Fliche zwischen Allee und
Wald einnahm, eine mchrfach gewickelte Wolke. Sie
zeigte als ein Ganzes, als einen zu durchwandernden Leib,
was der Tag nur als Fldche mit Umrandungen vorfithrt.
Mit den Kindern im Vormittagsspiel entdeckte ich erst die
riesige, uralte Fiche. Sie steht am Rande, noch in der
Fliche, niher zum Haus als zu ihrer Weite hin. Ein alles
iiberragender und einen Kreis her iiberschattender Dreh-
punkt, dem Glockenturm der Piazza vergleichbar. Ein
Weg, sauber geharkt, fiihrt quer zu ihr hin und um sie
herum. Die Kinder laufen aus der Allee sofort da hiniiber
und spielen Fangen im Umkreisen des Stammes. Dabei
hiipfen sie iiber die knorrigen Wurzeln, die sich durch den
geharkten Umgang bis in das Gras der Wiese hineinzie-
hen. Die Kinder klettern im hohlen Innern hinauf. Einer
der unsichtbaren Wege ist ganz deutlich markiert; das
merke ich erst jetzt.

Der Markusplatz ist nicht eine solche Choreographie und
ein solches Stiick, weil €s oft zu turbulent dafiir zugeht und
die Gelassenheit dort eher von dem Platz ausgeht, als dal
sie von den Menschen ausgeschritten wiirde.

Aber es ist doch eine Gelassenheit da. Die Touristen, die
ich verscheuche, indem ich nach Venedig fahre, wenn es
ihnen schon zu kalt ist, betrachten auch manchmal in Ruhe
Seiten und Szenen des Platzes, mitten in den Géngen der
geschiftigen Venezianer. Dieses Verweilen habe ich in
meinen Untersuchungen iiber die Funktionen des Platzes
anhand des Stadtplans vergessen. Darin 16sen sich Génge
und Bewegungen immer auch auf.

Und noch etwas wird greifbar: daff der Ort in den Men-
schen wirkt, auch wiihrend sie an ganz anderes denken;
daB wir ihn wahrnehmen, auch wenn wir ithn nicht fotogra-
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fieren oder bestaunen. Ein wenig lassen wir unsere Schrit-
te ablenken oder verzégern oder beschleunigen. Ich habe
von Pina Bausch derartige Choreographien gesehen, die
Choreographien eigentlich nicht sind. Sie zeigen aber-und
das ist vielleicht wichtiger und wohl von ihr gemeint, daf3
unsere Bewegungen und Ginge auf dem Markusplatz
choreographisch sind.

Diese Orte sind Uberquerungen und Verweilen, Umgang
und Mitte, Entgegen und Hiniiber. Bei ihrem Anblick
taucht dieses Flechtwerk von Richtungen und Empfindun-
gen in uns auf. Beim Gehen spiiren wir zugleich, wie wir,
das heifit, wie augenblicklich andere verweilen und wie
wir ein andermal verweilen werden. Im Umgehen des
Platzes {iberqueren ihn unsere Blicke, denen unbemerkt
immer auch der Leib:bis in alle Glieder und Sinne folgt.
Die anderen, die betrachtend stehenbleiben, beobachten
fiir uns, wie wir an ihrer Stelle uns bewegen. Bewégungen
stoBen sich von bestimmten Stellen des Platzes ab, ein-
miindenden Gassen zum Beispiel oder einem Augenblick
des Betrachtens, und werden angezogen. Inder Bewegung
verschieben sich abstoBende und anziehende, driickende
und weitende Empfindungen. Nach langen Erfahrungen
fiihlen wir, an welchem Punkt des Kraftfeldes wir gerade
aufgetaucht sind.

Geschichte und Vorgeschichte, Gehen und Nachgehen

Erneut taucht Venedig auf und sieht sich gleich unéhnolich
wie an den vorigen Orten. Im Herbst gehen wir iiber das
Pistruper Griiberfeld. Eine groBe Heidefldache wellt sich
iiber die fiinfhundert flachen Graberhiigel der Stein- und
Bronzezeit. Die Entfernungen sind viel groBer. Die um-
friedenden Wilder sind lockerer und so viel unbedeuten-
der, daB hier der riesige nordliche Himmel iiberall und fast
unmittelbar auf die Erde reicht, verbunden mit ihr nur
durch einige ferne Baume oder Knicks, dieiiber die gerade
Linie des Horizonts ein wenig ins Blau der Luft reichen.
Sonderbar aber sind die Pfade zwischen den Hiigeln und
iiber sie hinweg, auf denen Menschengruppen in einem
steten Kreisen sich iiber die Fliche bewegen. Ohne er-
sichtliche Griinde und Anhaltspunkte halten diese Wege
endlos Folgen von Gingen fest. Was im Meerwasser
zerrinnt, bleibt hier als Spur, die von den Nachfolgenden
ausgetreten und ernevert wird.

Die Entfernungen zwischen den wandernden Menschen
sind so groB, daB sich die Erinnerung an das Mobile kaum
erkldren 148t. Die Fliche ist zu weit, um denen, die sich auf



ihr bewegen und iiber die néchsten Hiigellinien hinweg bis
zu fernen Pfaden blicken, die Empfindung eines geschlos-
senen Raumes zu vermitteln. Hier ist es das Spiel der
weithinfithrenden und einander kreuzenden Wege, der in
den verschiedenen Richtungen gehenden Menschen und
der hiigelig rhythmischen Bewegungen des Bodens ins
Dreidimensionale, was unser Befinden als Teil dieses
Ortes bestimmt.

Und das sehr grofe Alter dieses Ortes. Vergangener Stdm-
me Prozessionen, vieler verschwundener Generationen
Ginge tiber das Griberfeld haben sich eingegraben und die
Natur zum Ort der Geschichte gemacht. Nicht nur als
Wege in die Fliche. Diese Heidefldche hat erst vor Jahr-
zehnten einen Wald abgelost, dieser die urspriinglich
offene Kultstiitte. Wege sind Bahnen im Raum. Sie wur-
den gegangen, und , etwas vom zeitlichen Geflecht der
Génge bildet ein unsichtbares Kraftfeld. Eine sehr alte
Geschichte traiumt in den wachen Bewegungen von uns
Heutigen iiber sie hin. Sie dehnt ein wenig unsere Schritte,
wihrend wir einen Drachen steigen lassen und schnell auf
den Pfaden entlanglaufen. Sie zieht ein wenig an unseren
FiiBen und hebt vielleicht auch den Klang unserer Stim-
men iber der Flidche, wenn wir uns unsere Worte zurufen.
Die Geschichten von uns Heutigen, die wir nur an unsere
Drachen denken und an die klare Luft um uns, 16sen sich
in dem Ort ein wenig auf und versetzen sich mit einem
anderen Stoff und einem anderen Rhythmus.

Das macht wohl die Stille des Markusplatzes aus, auch
wenn es turbulent auf ihm zugeht. Das 146t uns Gelassen-
heit empfinden. Das 145t uns aber auch nicht allein, wenn
auf dem Platz keine Menschen zu sehen sind. Das macht
die Wirkung des Platzes in uns aus, indem unsere Bewe-
gungen und unser Wahrnehmen ebenso unweigerlich wie
unbemerkt sehr alte Kraftlinien uns fiihren. Nicht Vene-
dig, ein Feld mit seinen seit sehr langem sich verwandeln-
den Strukturen taucht auf. Ein Paradigma, das wie uralter
Tang unter der Oberfléche des Sees sich aufrichtet und
einem Boot hier im Wege ist und dort die Fahrt freigibt,
sein Gleiten hemmt, in offenen Bahnen es sich beschieu-
nigen 1aBt. Begreifen wir dieses Venedig als ein emerging-
paradigm. Wir bediirfen seiner, schonum mitdem duflerst
drgerlichen Klischee von der bloden Menschenmasse
SchluB zu machen, das Hoffmannsthal im «Groflen Salz-
burger Welttheater» so scheuflich zu verewigen gedach-
te. Br beschimpft die Menschen, die hierhin und dahin
rennen, er nennt uns Ameisen, um seine Verachtung fiir
heil- und sinnloses Durcheinander auszudriicken. Als ob

Ameisen sinnlos durcheinanderliefen. Das tun sie nur
dann, wenn Menschen ihre Wohnung zerstdren, um sie
laufen zu sehen. Sinn allerdings l4ft fiir Ameisen sich
fediglich nach allgemeinen Verhaltenszwecken darstel-
len, etwa wie in dem Soziogramm anhand unseres Stadt-
plans vom Viertel San Marco. Was an unsichtbaren Kraft-
linien in ihren Ziigen und Bewegungen wirkt, wissen wir
nicht. Nicht zuletzt, weil wir gar nicht danach fragen.

Was bewegt uns, wie bewegen wir uns ?

Fragen wir zuerst bei uns selbst danach, denen diese
Fragen am meisten not tun.

Zunichst habe ich einige der bekanntesten Schilderungen
von Venedig daraufhin angesehen, wie dort die Stimmung
oder das Geschehen auf dem Markusplatz wiedergegeben
wird. Die Lektiire ist verbliiffend. Ich spiire noch sehr
deutlich, daR ich beim ersten Lesen von Schillers «Geister-
seher» das dichte Treiben von vielen Menschen mit ganz
unterschiedlichen Wegen und Zwecken auf der Piazza
erlebte. Dies bildet den eigentlichen Hintergrund zu den
wechselnden Erfahrungen des Prinzen zwischen Abenteu-
er, ahnungsvoller Einwethung, gelassener Trauer, zer-
streuendem GenuB der Szenen und Ansichten. Aber diese
Vorstellungen entstanden in mir, ohne eigentliche Schil-
derungen. Der Ort wird nicht beschrieben. Er priigt viel-
mehr die Wendungen der Handlungen und Gedanken:
«Eines Abends, als wir nach Gewohnheit in tiefer Maske
und abgesondert auf dem Markusplatz spazieren gingen - -
es fing an, spit zu werden, und das Gedriinge hatte sich
verloren - bemerkte der Prinz, daf} eine Maske uns iberall
folgte. Die Maske war ein Armenier und ging allein. Wir
beschleunigten unsere Schritte und suchten sie durch &fte-
re Verinderungen unseres Weges irre zu machen - um-
sonst, die Maske blieb immer dicht hinter uns. »Sie haben
doch keine Intrige hier gehabt?« sagte endlich der Prinz zu
mir. Die Eheméinner in Venedig sind gefahrlich. - «Ich
stehe mit keiner einzigen Dame in Verbindung», gab ich
zur Antwort. - «Wir wollen uns hier niedersetzen und
deutsch sprechen» ,fuhr er fort. «Ich bilde mir ein, man
verkenntuns.» Wir setzten uns auf eine steinerne Bank und
erwarteten, daf die Maske voriibergehen sollte. Sie kam
gerade auf uns zu und nahm ihren Platz dicht an der Seite
des Prinzen.»’

Man konnte meinen, Schiller habe Schilderungen des
Ortes vermieden, weil er ihn nicht aus eigener Anschau-
ung kannte. Casanova, der dort einen wesentlichen Teil
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seines Lebens zugebracht hat, gibt aber eher noch weniger
Beschreibung. Um so deutlicher sind seine «Brinnerun-
gen» und seine spiteren Lebenswege von diesen Anzie-
hungen und AbstoBungen durchzogen, von diesem Ver-
weilen und eiligen Zuschreiten des fernen, tief entbehrten
Platzes. Goethe gibt dem Paradigma des Platzes Ausdruck
in seinem Erlebnis des Gondolierigesangs an abgelegenen
Kanilen der Stadt:

«Auf heute abend hatte ich mir den famosen Gesang der
Schiffer bestellt. Dieses muB wirklich bestellt werden, es
kommt nicht gewdhnlich vor, es gehdrt vielmehr zu den
halbverklungenen Sagen der Vorzeit. Bei Mondschein
bestieg ich eine Gondel, den einen Singer vorn, den
andern hinten; sie fingen ihr Lied an und sangen abwech-
selnd Vers fiir Vers. Die Melodie, welche wir durch
Rousseau kennen, ist eine Mittelart zwischen Choral und
Rezitativ, sie behilt immer denselben Gesang, ohne Takt
zu haben; die Modulation ist auch dieselbige, nur verén-
dern sie, nach dem Inhalt des Verses, mit einer Art von
Deklamation sowohl Ton als MaB8; der Geist aber, das
Leben davon, ldRt sich begreifen wie folgt.

Auf welchem Wege sich die Melodie gemacht hat, will ich
nicht untersuchen, genug, sie pafit gar trefflich fiir einen
miifigen Menschen, der sich etwas vormoduliert und
Gedichte, die er auswendig kann, solchem Gesang unter-
schiebt.

Mit einer durchdringenden Stimme - das Volk schitzt
Stirke vorallem - sitzt er am Ufer einer Insel, eines Kanals,
auf einer Bake und 14Bt sein Lied schallen, so weiter kann.
Uber den steilen Spiegel verbreitet sich’s. In der Ferne
vernimmt es ein anderer, der die Melodie kennt, die Worte
versteht und mit dem folgenden Verse antwortet; hierauf
erwidert der erste, und so ist einer immer das Echo des
andern. Der Gesang wihrt Néchte durch, unterhélt sie,
ohne zu ermiiden. Je ferner sie also voneinander sind,
desto reizender kann das Lied werden; wenn der Horer
alsdann zwischen beiden steht, so ist er am rechten Flecke.

Um dieses mich vernehmen zu lassen, stiegen sie am Ufer
des Giudecca aus; sie teilien sich am Kanal hin, ich ging
zwischen ihnen auf und ab, so daB ich immer den verliel3,
der zu singen anfangen sollte, und mich demjenigen wie-
der niherte, der aufgehort hatte. Da ward mir der Sinn des
Gesangs erst aufgeschlossen. Als Stimme aus der Ferne
klingt es hdchst sonderbar, wie eine Klage ohne Trauer; es
ist darin etwas unglaublich, bis zu Trdnen Rilhrendes . . .
Mein Alter. . . wiinschte, daB ich die Weiber vom Lido,
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besonders die von Malamocco und Palestrina héren méch-
te; auch diese sidngen den Tasso auf gleiche und dhnliche
Melodien. Er sagte ferner: Sie haben die Gewohnheit,
wenn ihre Ménner aufs Fischen ins Meer sind, sich ans
Ufer zu setzen und mit durchdringender Stimme abends
diese Gesiinge erschallen zu lassen, bis sie auch von ferne
die Stimme der Thrigen vernehmen und sich so mit ihnen
unterhalten. . . Menschlich aber und wahr wird der Begritf
des Gesanges, lebendig wird die Melodie, tiber deren tote
Buchstaben wir uns sonst den Kopf zerbrochen haben.
Gesang ist es eines Einsamen in der Ferne und Weite,
damitein anderer, gleichgestimmter, hore und antworte.»”

Ein Paradigma taucht auf. Ein Paradigma ist aber nichtein
Punkt wie cine Boje, die einsam {iber der Wasseroberfld-
che leuchtet. Ein ganzes Netz verbindet mit anderen Kno-
ten das Stiick Geflecht, an dem man das unten weithin sich
ausbreitende zu fassen bekommt und ans Licht zieht.
Dieses eine Teil ist dann freilich mit anderen {iber mehr
Knoten verbunden, als die analysierenden Gedanken auf
Anhieb aufzulosen und neu zu kniipfen vermogen. Einen
Knoten in der Hand, spiirt man es von anderen Seiten
rucken und ziehen.

Nietzsche, Intermezzo in: Nietzsche kontra Wagner, Bd. 6,S.421

Wenn ich ein anderes Wort fiir Musik suche, so finde ich
immer nur das Wort Venedig. Ich weifl keinen Unter-
schied zwischen Tranen und Musik zu machen, ich weil3
das Gliick, den Siiden nicht ohne Schauder von Furcht-
samkeit zu denken.

An der Briicke stand

jiingst ich in brauner Nacht.

Fernher kam Gesang;

goldener Tropfen quoll s

iiber die zitternde Fliche weg.

Gondeln, Lichter, Musik -

trunken schwamms in die Ddmmerung hinaus.

Meine Seele, ein Saitenspiel,
sang ich, unsichtbar beriihrt,

heimlich ein Gondellied dazu,
zitternd vor bunter Seligkeit,

- hort jemand thr zu?




Réume durch Bewegung, Beziehungen der Zeit

Dieser Markusplatz bringt mich dazu, noch stirker die
Bedeutung zu spiiren, die abwesende Freunde fiir uns
haben. Besonders wenn jemand mir sagt oder mir schreibt,
«im Gedanken an unseren gemeinsamen Freund»; «bei
unseren Freunden werden wir uns sicher einmal wiederse-
hen», «meine Freundin kennt Sie ja auch sehr gut», wir
verabreden einmal etwas mitunseren gemeinsamen Freun-
den zusammen». Wichtige Bezichungen in meinem Leben
wachsen in gemeinsamer Arbeit und in Begegnungen und
Gesprichen, aber sie leben weiterhin davon, daB in ihnen
die Kraftfelder anderer Freundschaften aufleben und,
manchmal unmerklich, noch die wichtigsten Knoten die-
ses neuen Netzes bilden. Vielleicht ist dies sogar eine der
lebendigsten Wirkungen, in denen wir {iber unseren Tod
hinaus leben. Sicher iiber unser Betreiben hinaus. Vertrau-
en zueinander ist so oft in dem Vertrauen begriindet, das
uns mit den Menschen verbindet, die uns dann mit den
heutigen Freunden zusammengebracht haben. Manchmal
beruht es auch nur auf dem gemeinsamen Gedanken an
eine gemeinsam uns nahestehende Lebenshaltung, eine
Geste.

Wie eng sind die Zusammenhinge mit einem Erlebnis, das
ich bis heute nicht habe verarbeiten konnen, von meinem
ersten Tag als Erwachsener in einer Schule? Ich war iiber
dreifiig, war in dem Unterricht eines Referendars zu Be-
such, mit dem ich als Professor seine Stunden vorbereitete
und durcharbeitete, und sal plétzlich in einer fiinften
Klasse von mehr als dreiflig Schilern. Ich saB seitlich mit
dem Blick in die Tischreihen und sah die kleinen Jungen
sich auf ihren Stithlen drehen und winden, lehnen und
kippeln. Ich dachte an den vorbereiteten Plan der Stunde.
Erinderungen an meine Zeit in einer solchen Klasse von
Elfjahrigen hatte ich nicht mitgebgacht. Dennoch tauchten
sie in dem auf, was ich dort unerwartet und mit einer
unerhorten Heftigkeit emptand, die sich besonders daraus

Anmerkungen

''Vgl. das vorige Kapitel und den Hinweis auf Rudolf zur Lippe,
Naturbeherrschung am Menschen. 2 Bde. Frankfurt/M. 21983. Bd L.

erkldrt, daB ich mir wohl bewuf3t war, der einzige zu sein,
der sich einen Begriff von diesem Vorgang machte. Zwi-
schen den jeweiligen Nachbarn, von einem Ende der
Klasse zum anderen, in Freundesgruppen oder ohne be-
kanntes Ziel durchspannten Kraftlinien unvorstellbarer
Bezichungserwartungen diesen Raum. Ein jeder bedurfte
der Beziehungen aller denkbaren Arten mit einem jeden.
Jeder war zu allen vorgestellten und ungeahnten Aggres-
sionen wie zur Vertrautheit mit den anderen bereit. Der
planméBige Unterricht hindert die Beziehungen daran
aufzutauchen. So verdammt er dies alles, zu einem unbe-
wulten, niemals Hoffnungen erlaubenden Chaos zu wer-
den. Die unbeschreibliche Wucht aller meiner eigenen
versiumten Lebensduferungen fafite mich an; geheimnis-
voll gebliebene Versagungen eines Einzelgidngers form-
ten sich zu ungezihlten Rétseln um, die ich freilich bis
heute nicht geltst habe, wenn manche auch inzwischen
ihre Kraft, zu fragen, verloren haben. Dem auftauchenden
Paradigma im Denken steht eine Erziehung entgegen, die
eine Gesellschaft von Einzelgingern bewirtet. Nur unter
Qualen hielt ich bis zum Ende der Stunde aus. Ich wollte
mich diesem verstiimmelten Kraftfeld von hoffnungslo-
sen Erwartungen nicht wieder entzichen, sondern es mit-
nehmen, um mich immer wieder daran erinnern zu lassen.
Ich weil noch, daf ich ohne ein Wort beim Klingeln aus
der Klasse gestiirzt bin, ins Auto sprang, an einem Markt-
tisch sdmtliche Blumen eines ganzen Regals kaufte und
auf der Autobahn das Gaspedal bis unten durchtrat. Inzwi-
schen kommt dieses Ziehen und Drangen dessen, was in
den Lebensgeschichten einiger ganz junger Menschen
alles wirklich werden sollte und konnte, nur behutsam
wieder empor. Als Warnungen vor lebensverachtender
Unterrichtsplanung zum Beispiel. Als Mahnung. . . Wih-
rend Venedig unter Wasser gerit, in den Phantasien von
Herburger schon untergegangen ist, ldngst die Schat-
ten dieses Untergangs vorauswerfend, schon lange vor
Thomas Mann und Ruskin, taucht Venedig allerorten auf.

2 Friedrich Schiller, Samtliche Werke. Hg. von Gerhard Fricke und
Herbert G. Goepfert. Miinchen 1959. Bd. 5, 5. 49 f.

3 Johann Wolfgang von Goethe, Werke. Hamburger Ausgabe 1948 fF.
Bd. XI. Jtalienische Reise. Eintragung vom 17. Oktober 1786.
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Walter Siegfried

SOUND-TRACKS TO REALITY

KOMPOSITION FUR EINEN SPAZIERGANG

Nicht im zielstrebigen Gang des Homo Faber, sondern im Umbherschweifen des
Situationisten in der Bewegung erschlieBen sich Orte; im ,,spatiari®, dem
Spazieren, dort, wo es noch nicht zom sonntiiglichen immergleichen Pacours
entartetist, sondern sich den Gegebenheiten der spezifischen Situation iiberlaBt.
Fiir einmal wollte ich mich méglichst intensiv iiber das Ohr einer Situation
nihern. Auf einem vorgegebenen Gelinde (dem Terrain des National Center of
Performing Arts in Bombay) lieB ich mich tage- und néchtelang durch die dort
vorfindbaren Geriusche, Klinge, Tone zu jeweils anderen Spaziergiingen ver-
fiihren. Alsfokussierende Horhilfe diente mir ein Richtmikrofon. Ich ging dahin,
wo es fiir das Ohr spannend war und erstellte von allen Spaziergingen ein
liickenloses Tonprotokoll. Nach jedem Gang zogich mich zuriick, um eine Skizze
des gegangenen Weges zu machen.

velk A5
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So entstanden nach und nach sowohl eine reichhaltige Sammlung von Geréu-
schen als auch eine immer dichter werdende Klangkarte des Gelindes, eine
akustische Topographie, die mir zeigte, welche Geriusche sich zu welcher Zeit
wo hiiuften, ob sie regelmiiBig vorkamen oder einmalige Ereignisse waren, ob
ein Ort sich im Verlauf der Zeit vielfiltig duBert oder e¢her monoton und vieles
andere mehr.

Ein Faszinosum von Originaltonsammlungen ist (darin dhnlich den Foto-
sammlungen), daB man etwas aus dem Raum-Zeit-Kontinuum ausschneidet
und jenseits von diesem zu besitzen meint. Man triigt schwarz auf weiss, oder
Schwingung auf Tonband, ein aus der material-ausgedehnten Welt
,Abgekupfertes‘ nach Hause. Das direkte ,Abziehen‘ eines Bildes oder Tones
von der Realitiit stellt uns eine fast unendliche Anzahl von oft poetischen und
faszinierenden Nachahmungen zur Verfiigung, die wir dann fiir die Komposi-
tion, Konstruktion und Montage von Geschichten, von in sich geschlossenen
Werken, von fiktionalen Innenriumen benutzen konnen. Wir konnen in ihnen
aber auch die Moglichkeit sehen, die Beziehung zwischen dem Abgebildeten
und der realen Ausgangssituation zu befragen. Dies war mein Anliegen: ich
wollte mich in dieser Arbeit dem Ort widmen, ihn anhéren und das, was er mir
zu sagen hatte, dort selbst verstiirkt erfahrbar machen.




DaB gerade Klinge speziell geeignet sind, eine intensive Beziehung zwischen
Subjekt und Situation herzustellen, haben uns die Cinéasten, aber auch die
Opernkompositeure und Theaterdonnerer gezeigt. Also beschlof ich, eine
Tonspur, einen Soundtrack zu komponieren. Eine Tonspur allerdings, die
eben nicht an eine erfundene Geschichte, an ein Libretto, an eine fiktive
Handlung angelegt werden sollte, sondern an das reale Geléinde der gemach-
ten Begehungen. Die Tonspur sollte sich mit der Wegspur treffen, sie sollte die
Kléinge und Geriusche an ihren urspriinglichen Ort zuriickbringen.

Zunichst wurde nun ein Parcours - ein abzuschreitender Weg - festgelegt.
Danach galt es, entsprechende Tempi fiir die verschiedenen Etappen des
Weges zu bestimmen. Damit war die zeitliche Grundstruktur fiir die Kompo-
sition vorgegeben: Ouvertiire in A iiber eine Minute, dann wihrend dreifig
Sekunden Gang von A nach B, kurze Fermate in B, dann zwei Minuten
Andante von B nach C, dort vierzig Sekunden Lamento, daraufhin Presto
nach C usw. Auf diese Wegstruktur, die gleichermafen Zeitstruktur war,
konnte die Komposition jetzt aufgebaut werden. Aus den gesammelten Ge-
riuschen wurden die geeigneten Sequenzen zu den einzelnen Orten und
Strecken herausgesucht und in die Tonspur eingearbeitet. Der so entstandene
Soundtrack zum Spaziergang wurde auf Cassetten kopiert. Die Besucher
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erhielten einen Walkman und gingen in den von mir angefiihrten Tempi und
Strecken iiber das Geliinde. Sie horten den komponierten, verdichteten Klang
der Orte, an denen sie sich jeweils befanden. Manchmal fiel dieser mit dem, was
sie sahen, zusammen; manchmal mufiten sie sich die Situation zum Ton
vorstellen. Wenn die Horenden in ihrem Bewegtsein die Klinge zu orten
versuchten - etwa die Yogelstimmen -, ergaben sich fiir den AuBlenstehenden
ortshezogene, koordinierte Bewegungsbilder - etwa der gemeinsame Blick in
die Baumkrone -, die an Tanz erinnerten.




Rudolf zur Lippe
ZUR SPRACHE DES LEIBES

Notizen

Den Hintergrund bildet meine sehr groBe Zuriickhaltung
gegeniiber einer Sprachphilosophie ebenso wie die doppelte
Forderung von Adomo, nicht nachzulassen in der Anstren-
gung des Begriffs, aber nie zu vergessen, dall wir uns mit
Hilfe der Begriffe der Sache nihern miissen, ohne daf} wir sie
fiir identisch mit unseren Begriffen halten. Ich {ibertrage
diese Forderung auf Sprache insgesamt und méchte Sprache
nicht nur strukturell oder formgeschichtlich begreifen. Viel-
mehr mdchte ich ihre Worte und Bezugsformen im Verhélt-
nis zu dem verstehen, dessen Erfahrung zu den uns gegebe-
nen Pragungen von Worten und grammatischen Beziigen
gefiihrt hat. Diese nicht ganz einfache Hoffhung will ich an
zwei kleinen Geschichten deutlich werden lassen.

Dieerste kann den grofien Vorbehalt vergegenwirtigen, den
ich mir der Wortsprache gegeniiber bewahre. Sie fiithrt in die
Zeit zuriick, als ich das Gliick hatte, mit meinem Kind fast
sein ganzes erstes Lebensjahr hindurch die von Leboyer uns
geschilderte indische Babymassage auszuiiben. Was in die-
sen Begegnungen sich zwischen uns wirklich entfaltete,
wurde mir ganz bewufit erst wenig spiter in der Zeit der
beginnenden Sprache. Alle Leute sagten mir etwa: Jetzt
fangt der Junge bald an zu sprechen, da wird natlirlich alles
viel interessanter. Demgegeniiber trat meine ganz andere
Empfindung umso entschiedener hervor. Fiir uns ging eine
Phase auBerordentlich intensiver Stunden unserer tiglichen
Begegnung voriiber, gerade weil ohne Worte die Verstindi-
gung sich hatte vollziehen miissen und konnen. Ich habe
meinem Kind damals gelobt, auch weiterhin, wenn es der
Sprache michtig sein wiirde, in meiner Aufmerksambkeit auf
alle seine Ausdrucksweisen nicht nachzulassen.

Ich will versuchen, immer daran zu denken, eben diese Art
des Verstehensversuches ohne die Sprache, wie er als
existentieller sich vollzieht, nicht zu versdumen. Ich habe
sehr friith beobachtet, wie die Sprache in dem Augenblick, in
dem das Kind eigener Worte méchtig ist, sich sofort auch
gegen dieses Kind wendet. Man kann dann nimlich sagen:
Jetzt weilit du ja, wie dasheifit, dann kann man dich auch mit
diesern Wort dahin manipulieren, dafl du darunter das ver-
stehst, was ich will. Die Kinder werden zwar zunéichst genau

wissen, daf ich die Logik im Dienste meiner Interessen
deformiere. Sie werden auch das Machtverhilmis und die
Verbindung von Sprache, Logik und Uberwiltigung durch
diejenigen, die die Macht der Regeln an sich reifen, erleben.
Sie werden aber nicht widersprechen; denn erstens steht
ihnen die Sprache eben nicht manipulativ zur Verfligung und
zweitens werden sie Sprache zusammen mit threr mani-
pulativen Anwendung wahmehmen. Das andere Wissen
sucht sich Orte des Uberwinterns im Leib, der sich, hier oder
da, unter der Gewalt zusammengezogen hat, die dem Erle-
ben angetan wurde. Ein Arzt aus der Schule von Viktor von
Weizsdcker hat neulich davon gesprochen, daf er seine
Hinde die Befindlichkeit der Patienten erfiihlen 1a8t, wenn
er sie palpierend behandelt. Ich finde es sehr schon, dal da
in stiller Selbstverstindlichkeit eine sinnenhafte Begegnung
zu Erkenntnis und Heilung fiihrt. Ich freue mich iiber das
Staunen, in dem da Zusammenhinge wiederentdeckt wer-
den. Das zeigt aber auch, wie vieles dem herrschenden
BewubBtsein entgeht. Es gibt uns fremde Traditionen, die in
diesen Erfahrungen viel tiefer gehen. Mir ist gerade erst in
der letzten Zeit bei einem neuen Aufenthalt in dem
Diirckheimschen Ort Riitte im Schwarzwald selbst etwas
dazu begegnet. Das, was Diirckheim Leibarbeit nennt, ist
immer initiatisch gemeint, das heiBt, die Lebensgeschichte
wird aufgepriffen im Hinblick darauf, wie ein Mensch
gemeint sein konnte in seiner leiblichen und seelischen
Wechseleinheit. Bei der Leibarbeit wird in uns durch Druck
und Wirme, Zug und Weitung, am Liegenden, die Antwort
von innen sehr fest, sehr genau und mit unendlich langem
Atem geweckt. :

In der Arbeit seines Schiilers Wolfram Helke, mit dem mich
auch die entsprechenden Ubungen im Za-Zen verbinden,
leuchtet dies in besonderer Weise auf. Seine Hande beschif-
tigen sich einmal mit den Schultern, einmal mit dem Riicken,
einmal mit dem Bein, einmal mit dem Kopf oder wieder mit
Partien des Riickens. Dabei kommen wir in Gespriche. Das
ist immer problematisch, insofern man in sofchen Situatio-
nen Dinge nicht zerreden darf. Dieser meiner Befiirchtung
entgegnet er, diese AuBerungen gehérten sogar zum We-
sentlichen an seinem Vorgehen: ,,Ich habe namlich heraus-
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gefunden, daB die Menschen, wenn ich sie in bestimmten
Gegenden beriihre, von bestimmten Dingen sprechen. Gera-
de diese Korrespondenz ist mir so auierordentlich wertvoll.
Wenn es sich nichts zu sagen gibt, tritt ohnehin Stille ein,
weil dann die Vorginge viel zu stark sind, als daB die
Menschen noch weiterreden wiirden.” Offenbar erinnern
wir leiblich, sehr differenziert und ganz spezifisch nach der
unterschiedlichen Beteiligung unserer Organe am Erleben.
Ich betone dies auch deshalb, weil das Hermeneutische der
Begegnungen, wie es uns Hans Georg Gadamer nahebringt,
eben am lebensgeschichtlichen Leibe sein Medium hat.
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In diesen beiden Geschichten geht es um Wissen, das sich
einem hohen Grad von Genauvigkeit der Wahrnehmung
verdankt und zutiefst den existentiellen Vorgidngen ver-
pflichtet ist, durch die hindurch es zustandekommt. Solches
Wissen wird aber mit den Methoden der herrschenden
Empirie entweder nicht getroffen oder sogar zerstort. Kau-
sallogischen Rekonstruktionen und identititslogischen Zu-
griffen entzichtes sich. Dariiber hinaus bilden die Vorgénge,
durch die es sich in uns ausbildet, zugleich Schritte auf dem
welterfihrenden Lebensweg, die Mediziner von der Dia-
gnose trennen und Therapie nennen wollen, oder die Erzie-
hung vom Lehrplan ableitet.






Christoph Riemer

ORTE ZWISCHEN AUSSEN UND INNEN

Einen Teil meiner kiinstlerischen Arbeit bilden Kurse und
Projekte mit unterschiedlichen Menschen in der Fort- und
Weiterbildung. Die meisten von ihnen sind padagogisch
titig in auBerschulischen Arbeitsfeldern mit Kindern, Ju-
gendlichen und Erwachsenen. Die Kurse und Projekte sind
fiir mich jeweils eine einzigartige Gestalt, die sich kompo-
niert und inszenjert im Spannungsfeld des Themas, der
Teilnehmenden, den Anleitenden und vielen weiteren Mo-
menten. Mit den Versuchen, Kurse und Projekte als eigen-
stindige Kunstprozesse wahrzunehmen und zu gestalten,
146t sich vielleicht etwas von der Idee der sozialen Plastik
verwirklichen, wie sie Joseph Beuys verstand. Darunter
verstehe ich das Entstehen eines gemeinsamen schipferi-
schen Energiefeldes, das die Teilnehmenden zu intensivem
wahrnehmenund gestalten anregt. Aufgrund meiner Interes-
sen und Fihigkeiten bildete sich mit der Zeitein spezifischer
Stil der kulturellen Bildungsarbeit. Auch wenn ich iiberwie-
gend in kirchlichen Einrichtungen arbeite, bin ich kein
Theologe, sondern freischaffender Kiinstler.

Der Fragestellung, welche Beziehung es zwischen dufSeren
und inneren Orten gibt, moéchte ich anhand einiger Projekt-
beispiele nachgehen und einladen zum Austausch iiber
vergleichbare Erfahrungen und Beziige.

Durch meine Frfahrungen und Beobachtungen hat sichmein
Verstiandnis einer Bezichung von gestalteten Spuren - als
duBeren Orten und Leibwahrnehmung - als inneren Orten
verandert. Dabei entstanden in der Znsammenarbeit mit
Fachleuten entscheidende AnstdBe.

Maskenzentren und deren leibliche Entsprechung

Bruno de Panafieu aus Paris stellte 1987 auf dem Symposion
MASKE und THERAPIE in Hiickeswagen bei Koln seinen
Arbeitsansatz einer strukturalistischen Betrachtung von
Masken und Gesichtern vor. Br unterteilt das Gesichtin drei
Bereiche: Oben - kalt, mitte - heiB-kalt, unten-heifs. Da das
Gesicht die Verdichtung des gesamten Korpers sei, 146t sich
diese Einteilung ebenfalls in ihm vornehmen. Jeder Mensch
hat seinen eigenen Schwerpunkt in einem dieser drei Berei-
che. Das liBt sich nicht nur in der Art der Bewegung
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beobachten, sondern auch in der Wahrnehmung und Gestal-
tung. So ist jedem Menschen eigen, gemiB seinem Schwer-
punkt Gesichter zu zeichnen oder Masken zu bauen. In
eindrucksvollen Beispielen belegte Bruno de Panafieu seine
Beobachtungen. So kénne kein Mensch gestaltend ,liigen™
und seinen Schwerpunkt verleugnen. Der Versuch, ,falsche
Gesichter” zu zeichnen, zeige den individuellen Schwer-
punkt deutlicher als zuvor: Offensichtlich gibt es eine Ver-
bindung zwischen einem inneren Ort und seinem dubgren
Ausdruck in der geschaffenen Gestalt.

Angeregt von seinen Beobachtungen, versuchte ich in mei-
ner Arbeit mit Masken diesem Hinweis nachzugehen. Der
Begriff des Schwerpunktes erwies sich als hinderlich, als
bewertende Festlegung, die von den Teilnehmenden nicht
als beschreibende Feststellung, sondemn als Finengung und
Bewertung erlebt wurde. In einem Gespréch mit Bruno de
Panafieu in Paris schlug er mir den dynamischen Begriff des
Bewegungszentrums vor. Damit lie sich in den Gruppen
wesentlich besser arbeiten. Zunichst wurden individuelle
Masken gebaut in diesermn Fall in einem spontan-gestischen
Ausdruck. ! Die entstandenen Masken wurden als Form auf
ihr Bewegungszentrum hin betrachtet und benannt.

In einer anschlieBenden Leibwahrnehmungsiibung, bei der
die Teilnehmenden am Boden lagen, stellten sie sich ihre
Masken als kérpergroBes Objekt vor. Daraufhin wurde das
in der Maske wahrgenommene Bewegungszentrum im Leib
erspiirt. Wie im anschlieBenden Gespréch zu erfahren, war
dies allen Teilnehmenden ohne Schwierigkeiten moglich.
Nun ging es um die Verbindung von diesem Zentrum zur
Bewegung. Langsam und in Intervallen begannen alle ihr
erspiirtes Zentrum zu bewegen. Zunschst minimal und kaum
wahrnehmbar, dann gréBer werdend, den ganzen Korper
einbeziehend und schlieBlich den Raum. Die Menschen
bewegten sich auf thre Weise vom Liegen ins Stehen und
behutsam in die Umgebung. Diese Ubung dauerte bis zu
einer Stunde; eine Beweglichkeit entstand, die sich an
Intensitdt und Ausdruckskraft deuntlich von den Alltags-
bewegungen unterschied.



AnschlieBend setzten die Teilnehmenden die Masken auf,
vergegenwirtigten sich die Leiberfahrung, ausgehend von
ihrem Bewegungszentrum und begannen, die Maske zu
spielen. Scheinbar wie von selbst und unverwechselbar
iibersetzten sich die Masken in eine Gesamterscheinung, die
der Gestalt der jeweiligen Maske ganz offensichtlich ent-
sprach.

Der beschriebene Weg stellte eine Verbindung zwischen
dem duBeren Ort der Maske und dem inneren des Leibes her,
der sich eindrucksvoll von anderen Wegen unterschied. Alle
Teilnehmenden konnten ohne Schwierigkeiten diesem Weg
folgen: ausgehend vom &dufleren Ort in der Maske den
inneren wahrnehmen und durch Bewegungen wieder mit der
Maske in einem Ausdruck des Spiels verbinden.

Bildnerisches Gestalten und Korperwahrnehmung

- Zusammen mit der Hamburger Theologin Heidemarie Lan-
ger fand ich weitere Hinweise in einer gemeinsam entwik-
kelten Bibliodramaarbeit. Darunter wird eine vom Erleben
ausgehende Exegese biblischer Texte verstanden, einer pé-
dagogisch-theologischen Kunstform, wie ich meine. Diese
hat sich in den letzten fiinfzehn Jahren mit vielen verschie-
denen Ausprégungen entwickelt. Von einer Ausrichtung auf
Selbsterfahrung und Psychodrama iiber korperbezogene
Arbeit zu theater- und spielpidagogischen Ansitzen, auch
zu bildnerisch-asthetischen Konzepten.

In der Bibliodramaarbeit mit Heidemarie Langer kam vor
allem ihre Kérperwahrnehmungsbefdhigung mit meiner
bildnerisch-dsthetischen zusammen. Mit einem Dutzend
Menschen arbeiteten wir an einem Wochenende zaum Motiv

und Thema ,,Das Kreuz“. In meiner Anndherung bei der
Vorbereitung stiel ich auf das Buch ,,Das Kreuz als Universal-
zeichen bei Joseph Beuys™ von Wouter Kotte und Ursula
Miltner.? Darin fand ich den Hinweis auf die besondere
Bedeutung des Kreuzungspunktes. Es entstand die Idee, von
diesem Punkt ausgehend Schritt fiir Schritt zur Gestalt eines
individuellen Kreuzzeichens zu kommen.

Viele verschiedene Punkte zeichneten die Teilnehmenden
zu Beginn mit einem Graphitstift auf ein DIN A 3 Blatt. Einer
dieser Punkte wurde als besonders wahrgencmmen und nur
formal beschrieben, um damit die gewohnte Wahmehmung
vonder bewertenden Wiedererkennung und Assoziation auf
die neutralere Form und Strukturbeschreibung zu lenken.

Bei den anschlieBenden Korperiibungen wurden die Teil-
nehmenden gebeten, eben diesen Punkt im eigenen Leib zu
entdecken und wahrzunehmen. Beim anschlieBenden Aus-
tauschkonnten alle diesen Punkt leibhaftig benennen. Damit
war eine Verbindung von den duBeren Orten zu den inneren
geschaffen, die den weiteren Arbeitsprozef3 bestimmte.

Die Farbigkeit des Punktes folgte, dann eine senkrechte
Linie, auf der ein Kreuzungspunkt so lange hin und her
geschoben wurde, bis er seinen stimmigen Platz hatte. Wie-
derfolgte deren Lokalisierung durch Kérperwahrnehmungs-
iibungen. Mit der dufleren Bewegung des Punktes begann
auch ein innerer, seinen Ort zu verdndern. Ebenso wurden
die gezeichneten senkrechten Linien im Leib erspiirt und
behutsam benannt.

Die nun folgende waagerechte Linie zeichneten wir zu-
néchst als Geste in die Luft - mehrfach und immer stéirker.
SchiieBlich folgte sie als entsprechender Strich auf einem
DIN A 2 Blatt, Damit war die schrittweise Hinfiihrung zam
individuellen Kreuzzeichen abgeschlossen. Und so zeichne-
ten die Teilnehmenden viele Kreuze auf ein Blatt. Von
diesen konnte jeder ein besonderes wahrnehmen, und be-
nanntaufein weiteres Blattiibertragen. Esfolgte dieleibliche
Wahrnehmung der jeweiligen Kreuzeszeichen, vorbereitet
durch verschiedene Ubungen, etwa vom Kreuzbein ausge-
hend. Und jetzt erfolgte die Gegeniiberstellung mit dem
Bibeltext: ,,Wermit mir gehen will, verleugne sich selbstund
nehme sein Kreuz auf sichund folge mirnach.** (Lukas 9,23)

Fiir alle Teilnehmenden war die leibliche Erfahrung ihres
eigenen Kreuzes von besonderer Bedeutung, zumal viele
Kreuzeszeichen eine dynamische Form hatten und von einer
bedrohlichen theologischen Kreuzesvorstellung befreiten.
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Auch wenn in der Beschreibung des Kursverlaufes hier
vieles nur angedeutet werden kann, die leibliche Gegen-
wiirtigkeit duBerer Zeichen als innere Orte beeindruckte uns
alle.

Zusammen mit Heidemarie Langer folgte ich dieser Spur
weiter. In einem Bibliodramakurs zum Text ,,Stréme leben-
digen Wassers® (Johannes 7, 37-39), einem fiinftigigen
Projekt mit siebzehn Teilnehmenden im Burckhardthaus in
Gelnhausen, entstand folgender Verlauf: eine Pendel-
bewegung zwischen Wasserzeichen in Form von Tusch-
bildern, sowie weiteren bildnerischen Zeichen und einer
behutsam aufbauenden Korperwahmehmungs - und Energie-
arbeit, die von den Fiifen bis zam Kopf durch den ganzen
Leib hindurchging.

Als Kontrapunkt zum flieSenden Wasser fanden die Teil-
pehmenden am Flu einen Stein, der im Laufe der Kurstage
verschiedene Plazierungen zu den Wasserzeichen annahm.
Eine besonders eindrucksvolle Ubung mit diesem Stein
mochte ich hier exemplarisch fiir die gemeinte Verbindung
von auBen und innen schildern.

Nach vielen flieBenden Bewegungen und anschlieBenden
Tuschebildern suchte jeder auf einem leeren DIN A 3 Blatt
den Ausgangspunkt, von dem der Stein eine verlangsamte
Bewegung beginnen sollte. Nicht ich bewege den Stein - der
Stein bewegt sich selbst und damit auch mich! Inder Ubung
wurde der Stein mit Tusche eingefirbt und auf der Blatt-
fliiche bewegt. Es entstand keine grofe gestische Malerei,
sondern eine intensive schwarze Wischspur, die der Stein
nach zehn bis zwanzig Minuten auf dem Blatt hinterlie3.
InderanschlieBenden K6rperwahmehmungsiibung erspiirte
jeder zunéchst den Startpunkt der Steinspur im eigenen Leib.
Die Fortsetzung der Ubung erfolgte zu zweit. Unterstiitzt
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von einem anderen ertastete und erspiirte man diese Spuram
eigenen Kérper. Der helfende Partner oder die Partnerin
legten ihre Hand auf den Ausgangspunkt des anderen und

-bewegten sie der Steinspur gemiB iiber dem Korper. Mit

Worten wurde dieser Weg von dem Erlebenden genau
beschrieben und damit bestimmt. Ein zweites Mal erspiirte
die Hand des Helfenden die Bewegung der Spur, allerdings
ohne den Korper zu berithren. Wo die Steinspur auf dem
Blatt endete, tat es diese auf dem Leib iibertragen nicht -
teilweise ging sic weit iiber den Korper hinaus.

Mit diesemn Ubungsverlauf war offensichtlich ein duBerer
Ausgangspunkt und die davon ausgehende verlangsamte
Bewegung eines Steines innerlich ganz leibhaftig geworden
und hatte sich teilweise wieder iiber die Grenzen des Korpers
hinaus bewegt.

Die auBerordentliche Intensitzt des Erlebens zeigte sich in
den anschlieBenden Tuschmalereien, dem nichsten Wasser-
zeichen. Ein duBerer Punkt und seine Spur, im Leib erspiirt
und bewuft wahrgenommen, weiterbewegt und im an-
schliefenden Zeichen erneut nach auBlen gebracht - diese
Wechselbeziehung ist bezeichnend fiir diese Arbeit. In ihr
verbinden sich Moglichkeiten, die fiir sich genommen ganz
andere Dynamiken und Qualitéiten haben. Sowohl Heide-
marie Langer als auch ich arbeiten sonst mit unseren Ansét-
zen eigenstindig in Gruppen. Unser Zusammenspiel war
offensichtlich mehr, als die Addition von beidem. Bei der
Korperwahrnehmungsarbeit des Bibliodrama findetein gro-
Bes Erleben statt, dem notwendigerweise in Gesprachen ein
Ausdruck gegeben wird. Die bildnerische Arbeit mit Tu-
sche, Stiften und Papier hat zwar einen deutlich sichtbaren



Ausdruck, deren Leibhaftigkeit wird aber kaum nachgespiirt.
So kommt es auch nicht zu dieser bewufiten Verbindung der
duBeren Bewegung mit der inneren. Unsere Zusammenar-
beit machte ein Sprechen iiber das leibliche Erleben fast
tibertliissig; an diese Stelle schien die gestaltete bildnerische
Spur zu treten - dhnlich und anders zugleich. Sie blieb
uninterpretiert und wurde erneut leiblich wahrgenommen,
um sich in der nédchsten gestaltenden Spur verwandelnd zu
duBern.

Mit dieser flieBenden Energie erlebten die Teilnehmenden
neue und andere Méglichkeiten von ,,Strémen lebendigen
Wassers'. Damitentstand ein neues Verstindis des biblischen
Textes.

Auch Texte und Worte haben ihre Leibhaftigkeit

In einem Bibliodramalkawrs zum Dekalog, den zehn Geboten,
zeichneten die sechzehn Teilnehmenden mit Kohle auf
weifie DIN A 2 Bogen in spontan-gestischem Ausdruck zu
den vorgelesenen. Dabei wurden die zeichnerischen Reak-
tionen einfach iibereinandergesetzt. So entstanden in
mehrschichtigen Spuren Graphiken zur Gesamtheit des
Dekalogs. Bei anschliefenden Korperiibungen und Leib-
wahrnehmungen wurde nach dem inneren Ort dieser Ge-
samtheit gefragt. Im kurzen Austausch dartiber teilten alle
Teilnehmenden bereitwillig mit, wo der jeweilige innere Ort
dieser Texte war; bemerkenswerterweise bei jeder und je-
dem an einem anderen Platz. Ohne diese Leibwahrnehmung
weiter zu thematisieren, arbeiteten wir mehrere Tage an
einzelnen Geboten und Gruppen des Dekalogs. Am Ende der
Tage wiederholten wir die Ubung zur Lokalisierung des

gesamten Dekalogs. Der innere Ort hatte sich bei fast allen
Teilnehmenden verfindert und war an einem anderen Platz
zu erspiiren.

Ganz offensichtlich gibt es innere Resonanzridume nicht nur
fiir Zeichen und bildnerische Spuren, sondern auch fiir
Worte und Texte. Lenkt man die Wahrnehmung darauf,
kann eine intensive innere Bewegung oder Schwingung
entstehen, die in einer duferen Gestalt wieder sichtbar wird.
Und diese scheint wieder auf den inneren Ort zuriickzu-
wirken und ihn méglicherweise zu verdndern oder sogar zu
verlagern.

Bei der bibliodramatischen Beschiftigung mit dem Prophe-
ten Hzechiel versuchten wir die grofartigen bildhaften
Visionen in einen zeichnerisch-gestischen Ausdruck zubrin-
gen. Wihrend eine Partnerin oder ein Partner den Zeichnen-
den den Text von hinten leise ins Ohr las, versuchten diese,
den Worten und Bildern folgend, innere Resonanzriume ins
Schwingen zu bringen und so in einen gestisch-visuellen
Ausdruck zu libertragen. Je deutlicher der innere Ort ersptirt
wurde, desto eindruckvoller waren die gezeichneten Spuren,
bei denen es nicht um eine abbildgetreue, illustrierende
Darstellung ging, sondern um ein Echo der inneren Bewegung,

Soweit mein Arbeitsbericht. Ich werde diesen Spuren weiter
nachgehen, denn einen Abschlufi haben diese Entdeckungen
fiir mich noch nicht gefunden.

Anmerkungen:
! Christoph Riemer: Masken und andere Gesichte, Kiel 1992, Seite 115 ff.
2 Stuttgart 1986







Eveline Goodman-Thau

DER ORT

,,Und Gott sprach: Es sammle sich das Wasser unter dem
Himmel an einem Ort, daf sich das Trockene sehe*
Genesis 1:9

In der rabbinischen Tradition wird Gott DER ORT genannt
und eine bekannte Aussage lavtet ,,Er (Gott) ist der Ort der
Welt, aber die Welt ist nicht Sein Ort*, Die Welt als Schop-
fung ist ein Ort, der erst dann sichtbar wird, wenn etwas
weggerissen wird, ein Schleier aus Wasser mufl verschwin-
den, eine Linie muf} gezogen werden, sodal} ein Ort, DER
ORT, sichtbar wird. Der Ort als Welt und als Gott: das
hebriische Wort fiir Welt ist Olamn, was auch Ewigkeir
bedeutet. Nicht nur Welt, oder nur Gott, oder entweder Welt,
oder Gott, sondern ein Schattenspiel zwischen Gegensétzen
wie Wasser und das Trockene. Gott ist DER ORT, weil es
keinen Ort gibt wo Erist. Es ,ist' nur als Gegensatz, nicht als
Verneinung, aus dem Negativen, sondern aus dem Gegen-
satz, wo das eine das andere erleuchtet, wo ein Satz den
anderen als Gegner aufruft.

,,Du bist der, der schreibt und der geschricben wird®, sagt
Edmond Jabes.

Der Ort ist da. Wir kommen zur Welt, wenn es schon
Landkarten gibt; Wasser und trockenes Land sind sichtbar
durch Linien. Die erste Linie, gezogen zwischen dem Was-
qér unten und dem Wasser oben, ist vollzogen: wir konnen
sie nicht mehr vollziehen. Die Scheidung ist da, der Ort
festgelegt, eine Festung von"Bedeutungen - Ordnung des
Ortes. Die Welt als Ort der Ordnung.

Wo bis du? Schreibst du, oder wirst du geschrieben? DER
ORT ist beides: DER schreibt und DER geschrieben wird,
der Sichtbare und der Unsichtbare.

Einmal betreten wir den Ort zum ersten Mal. Alle Spuren
sind verwischt, unsere Fiifle zeugen das erste Zeichen. Mit
verschleierten Augen gestalten wir einen Kreis DER ORT,
der hier und dort, jetzt und damals: einst ist.

Es sind die Ort-losen, diejenigen die keinen Ort in der Welt
fir DEN ORT austauschen, die dem Ort ihrer eigenen

Herkunft begegnen. Paul Celan kam ein Jahr vor seinem Tod
nach Israel:

,Ich bin zu IThnen nach Isracl gekommen, weil ich das
gebraucht habe. Wie nur selten eine Empfindung beherrscht
mich nach allem Gesehenen und Gehorten das Gefiihl, das
Richtige getan zu haben - ich hoffe nicht nur fiir mich allein.
Ich glaube einen Begriff zu haben von dem, was jiidische
Einsamkeit sein kann, und ich verstehe inmitien von so
vielem auch den dankbaren Stolz auf jedes Selbst gepflanzte
Griin, das bereitsteht, jeden der hier vorbeieilt, den ihm
zugewandten, zu stirken - ich begreife das in diesen Zeiten
der allenthalben wachsenden Selbstentfremdung und
Vermassung. Und ich finde hier in dieser duBeren und
inneren Landschaft viel von den Wahrheitszwingen, der
Selbstevidenz und der weltoffenen Einmaligkeit groBer
Poesie. Und ich glaube mich unterredet zu haben mit der
gelassen-zuversichtlichen Entschlossenheit, sichim Mensch-
lichen zu behaupten. Ich danke all dem, ich danke Thnen. !

Die Transparenz des Ortes Isracl erlaubt dufere und innere
Dimensionen; den Durchblick zu dem Ort, wo das ganze
Wasser sich sammelt, wie am dritten Tag der Schopfung, aus
Wahrheitszwang und Selbstevidenz, in eine weltdftnende
Einmaligkeit. Eine Welt wird sichtbar, wo Wortund Ortsich
nicht-beriihrend beriibren. Ein Punkt, wo Mensch und Gott
sich als trockene Tinte auf dem Blatt begegnen, der immer
das Wasser sucht.

Walter Benjamin hat diese Verbindung zwischen Wort und
Sinn ewig gesucht und sie in der ,,Art des Meinens” gefun-
den, wo die Intention der Sprache im Mittelpunkt steht.
Dieser Ort ist die Sprache Gottes:

s gewithrt es jedoch kein Text aufler dem heiligen, in dem
der Sinn aufgehort hat, die Wasserscheide fiir die stromende
Sprache und die strtomende Offenbarung zu sein.*

Hier befindet sich fiir Benjamin die ,,Wasserscheide”, der
Ort, wo Mensch, Welt und Gottsich begegnen, inlebendiger
Ganzheit ohne Zeitgrenze. Dort bricht das himmlische Was-
ser in die Stréme der Sprache.
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Und wenn Rilke verzweifelt ruft: ,,Wo, o wo ist der Ort -
dann kommt schon bald die Antwort:

,»-.Und plétzlich in diesem mithsamen Nirgends, plétzlich
die unsigliche Stelle, wo sich das reine Zuwenig unbegreif-
lich verwandelt -, umspringt in jenes leere Zuviel. Wo die
vielstellige Rechnung zahlenlos aufgeht.“?

Jerusalem, Juni 1992
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Anmerkungen:

' Das hebriische Wort fiir DER ORT ist HAMAKOM. Edmond Jabes’
Zitat aus: Das Buch der Fragen, Bibliothek Suhrkamp *89 Paul
Celan Zitat aus: Gesammelte Werke 3. Bd. Suhrkamp 3. Bd.
Suhrkamp Taschenbuch "86, Frankfurt a. M.

2 Walter Benjamin Zitat aus: Die Aufgabe des Ubersetzers, in
Huminationen, Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1977 Rainer Maria
Rilke Zitat aus: Duino Elegien V









Walter Seeler

WOHLBEFINDEN ALS
SANIERUNGSZIEL

Eine kulturelle Dimension der Stadtentwicklung

Es muf Griinde geben, warum einige Hamburger Stadtteile,
St. Georg oder Ottensen, aber auch das Schanzenviertel und
Karolinenviertel, bei ihren Bewohmern so beliebt sind und
warum andere dort gerne leben mochten. Hierhandeltes sich
iiberwiegend um Menschen, die es nicht dicke haben und
deren Leben etwas auBerhalb der Normen verlduft. Bs muf
dort etwas geben, was diesen Menschen wohltut, was sic
dorthin zieht. Wir mutmaRen also, daf} hier in Sanierungs-
gebieten oder sanierungsbediirftigen Quartieren so etwas
wie Wohlbefinden erreicht werden kann. Aber warum? Wir
miissen auch die Frage stellen: Was ist eigentlich Wohl-
befinden, und wie kommt es zustande?

DaB ich gerade dies zum Thema gewiihlt habe, hat eine
biographische Vorgeschichte. Im Sommer und Herbst 1958
hielt ich mich als Beobachter und Korrespondent mehrere
Monate in Genf auf, um an einer Reihe internationaler
Atomkonferenzen teilzunehimen. Da sich dies alles in den
Gebauden des alten Volkerbundes abspielte, war es unum-
ginglich, eines Tages auf die Weltgesundheitsorganisation
(WHO) zu stoBen. Eines Abends bei Fondue und Chablis
lernte icheinen Schotten kennen, der sich mir dann spéter als
einer der Pioniere dieser WHO vorstellte. Dieser Mensch
erwies sich als einer der fritheren Aussteiger aus der damals
offensichtlich langweiligen britischen Biirokratie. Er geriet
irgendwie nach Genf und war mit dabei, als diese UNO-
Organisation von einer Handvoll ebensolcher Phantasten ins
Lében gerufen wurde. Einige Abende spiter, als wir uns
wiederzum Wein getroffen hatten, schenkte mein Gespréchs-
partner mir eine Broschiire tiber die WHO mit Satzung und
der iiblichen Selbstdarstellungsgeschichte. In der Priambel
der Satzung hatte er einen Satz angestrichen, den ich so
{ibersetzen mochte: ,,Gesundbeit ist das vollkommene kor-
perliche, seelische und soziale Wohlbefinden und nicht nur
die Abwesenheit von Krankheit und Gebrechen.” Gesund-
heit, so lernte ich damals, hatte also nicht nur mit Leib und
Seele allein zu tun, war also nicht nur persdnliches Schicksal
und nur vom personlichen Verhalten abhéngig, sondern
abhéngig von Verhiltnissen, vonder Umgebung und schlieB-
lich von der Gesellschaft, jhren Anspriichen und Anschau-
ungen. Gesundheit ist also auch ein philosophisches, ein

kulturelles Phanomen, das gar nicht allein von dem, der
gesund oder krank ist, ebensowenig von einem Arzt etwa
bestimmt und festgelegt werden kann.

Ich kann heute nicht mehr sagen, wieviel davon mein dama-
liger schottischer Trinkfreund in unseren néchtlichen Ge-
sprichen mir vermittelt hat. Soviel ist sicher, seine Ge-
schichten und Erlduterungen haben mich damals fasziniert,
und diese Faszination ist bis beute geblieben.

Als ich 1974 Sanierungsbeauftragter in Altona wurde und
wirklich keine Ahnung hatte, was ich da machen sollte,
{ibersetzte ich mir erst das Wort Sanierung = Gesund-
machen. Ich sollte also einen Staditeil gesund machen. Und
da war dieser Satz wieder gegenwirtig: ,,Gesundheit ist das
vollkommene korperliche, seelische und soziale Wohl-
befinden...”.

Es ging also gar nicht zu allererst um verrottete alte Hauser.
Ich fand einen Stadtteil vor, der nicht nur alte herunterge-
kommene Hiuser enthielt, sondern vor allem Menschen, die
sichineinertiefenResignation, Depression befanden. ,,Wann
wird unser Haus abgerissen?” - ,,Wann miissen wir hier
weg?* Das waren die Fragen, die ich fast tdglich zu beant-
worten hatte.

Es ging also darum, fiir das Befinden dieser Menschen etwas
i tun. Viele verlieBen diesen Stadtteil fluchtartig, Es waren
jaauch nicht nur die vernachlissigten Hauser. Es wurde von
Plinen geredet, den Stadtteil Otiensen abzureifien und an
dieser Stelle eine City West - also ein Biirohausgetto - zu
errichten, Ein sechsspuriger Autobahnzubringer sollte als
HochstraBe, die den Stadtteil diagonal durchquerte, seine
Sprengwirkung links und rechts wirksam werden lassen und
damit die Totalzerstorung einleiten.

All diese Pliine hatten keinerlei Verbindlichkeit. Nichts war
beschossen oder gar schon Gesetz. Das Ganze waren zyni-
sche Denkspiele von ReiBbrett-Tatern in der Baubehirde.
Gleichwohl hatte der Wahnsinn Methode... Der damalige
Bausenator zog damit durch die Stadt, die Zeitungen waren
voll davon. Angst und Schrecken breiteten sich aus. ,,Die da
oben* hief es, ,,werden schon machen, was sie wollen.” Das
war damals der Stil, in dem man ganze Stadtteile buchstib-
lich kaputtredete.
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Das Gleiche spielte sich etwa zu derselben Zeitin St. Georg
ab. Dort waren es imaginire Hochhaustirme, die die
grofenwahnsinnige Neue Heimat erfunden hatte, um diesen
zwar ebenso verkommenen, aber idyllischen Stadtteil vor
den Toren der City endlich aufzuwerten, das hiefi aber, fiic
die damaligen Bewohner unerschwinglich zu machen. In
einem solchen Kolonialzyklus hatte sich GrofBstadt-
entwicklung seit Beginn der Industrialisierung immer schon
abgespielt. Nachdem die Bewohner ein neues Stadtquartier
quasi ,trockengewohnt hatten, StraBen- und Infrastruktur
entstanden waren, war es zum Bewohnen zu wertvoll gewor-
den. Die Bodenpreise zogen an, die Spekulanten lauerten,
Stadt und Staat als Hilfstruppen des Investitionskapitals
leisteten die technokratischen, borokratischenundlegislativen
Hilfsdienste zur Vertreibung der Bewohner. Hamburgs Stadt-
geschichte bietet eine Fiille solcher Beispiele, etwa den Bau
des Sandtorhafens, der iiber 70 000 Hafenarbeiter um ihre
arbeitsplatznahe Stadtheimat brachte.
Aber zuriick nach Ottensen. Hier haben wir es mit einer ganz
einmaligen Entwicklung zu tun. Auf dem Grundrif} eines
mittelalterlichen Hufendorfes war eine Kleinstadt entstan-
den, die inzwischen von der wachsenden GroBstadt Altona
und schlieBlich von Hamburg nicht nur eingeholt, einge-
meindet, sondern auch eingekreist worden ist. Dies macht
den Reiz von Ottensen aus, aber auch fast alle seine Proble-
me. Daf es gelungen ist, Ottensen bisher in seiner Grund-
struktur zu erhalten, ist weder das Verdienst der vehementen
Bewohnerproteste, noch der besseren Einsichtund schon gar
nicht meinem Bemiihen um das Wohlbefinden der Bewoh-
ner zu verdanken. Die Konjunktur war nicht so in den 70er
und beginnenden 80er Jahren. So hatten wir gut fiinfzehn
Jahre Gelegenheit, eine recht behutsame Stadterneuerung
im alten Bestand zu vollziehen. Was anderes blieb uns denn
tibrig, wenn die GroBinvestoren nicht wollten?
Heute stehen die Zeichen wieder auf Kapitalansturm. 30000
Obdachlose, mindestens 20 - 40 000 Wohnungen fehlen.
Hamburg ist wieder eine wachsende Stadt. Die Einwohner-
zahl steigt seit mehr als fiinfzehn Jahren. Die Wirtschaft
boomt und expandiert. Die Bodenpreise explodieren, die
Spekulation bliiht. Kann man danoch von Wohlbefinden als
Sanierungsziel reden, ohne verddchtigt zu werden, nach
Wolkenkuckucksheim abzuheben. ich glaube ja. Es hat sich
auch noch etwas anderes - unabhéngig von Konjunktar und
Wirtschaftswachstum - im BewuBtsein der Menschen
gedndert.
Wir sind tatsichlich auf dem Weg in die postindustrielle
Gesellschaft. Und die wird nicht nur geprigt von Computer
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und all den anderen neuen Medien. Wir sind zwar noch lange
keine Informationsgesellschaft, schon gar nicht eine aufge-
Klarte Gesellschaft - allenfalls eine Gesellschaft, die durch
technische Uberinformation mit Belanglosigkeiten erstickt
wird, Doch hat sich gleichwohl in allen Industriegesell-
schaften ein Wertewandel vollzogen und vollzieht sich
weiter. Ronald Inlehart, ein amerikanischer Soziologe, hat
dies bereits vor etwa zehn Jalren systematisch dargestellt.
Charakteristisch an dem von Inglehart beschriebenen post-
materiellen Werthaltungen ist, da3 sie nahezu durchge-
hend von Vorstellungen und Erwartungen an das Wohl-
befinden gepriigt sind. Ich zihle nur stichwortartig auf:
Abkehr von traditionellen religitsen Institutionen und
Glaubensvorstellungen - Abkehr von der Leistungs- und
Arbeitsorientierung. Neben der Arbeit gibt’s noch das Leben
- Zuwendung zu einer unmittelbaren Personlichkeits-
entfaltung, die ihre eigenen Freirdume braucht - Infrage-
stellung von Autoritit und Herrschaft - Achtung und Abbau
autoritirer Erzichungsmethoden - Aufwertung der Gleich-
heit - Zunahme des UmweltbewuBtseins - Wachsendes
Unbehagen an Modernitit, technischem Fortschritt und
hochtechnisierter Industriekultur - Neue Einstellung zum
Begriff des Friedens.

Nun sind dies zungchst idealtypische Charakterisierungen
eines allgemeinen und globalen Trends. Vieles daranistaber
auch in unserem Land, unserer Stadt, unserem Stadtteil
sptirbar. Vielleicht erst in kleinen Gruppen, in Subkulturen;
vieles davon finden wir auch gar nicht gut oder wiinschens-
wert. Wer freut sich schon iiber die Punks am Spritzenplatz?
Grundlage dieser Einstellungsanderungenund Werthaltungen
ist die Abkehr vom grofien gesellschaftlichen Konsens, von
Konventionen, Traditionen, von all dem, was man somacht.
Viel Provokation ist dabei; aber auch allerlei faszinierend
Neues an Chancen und Moglichkeiten. Vor allem aber die
Inanspruchnahme individueller Freiheiten und eine wach-
sende Autonomie von Gruppen und Personlichkeiten, die in
Anspruch genommen und geltend gemacht wird. Die Vor-
stellung, daf jeder Mann und jede Frau dies alles fiir sich
geltend macht, hat etwas Anarchisches. Es ist aber passiert
und passiert weiter. Zugleich haben sich diese Werthaltungen
gebiindeltin einer Vielfalt von Biirgerinitiativen die konkret
fiir sich und ihre Umgebung einfordern, was ihrem Wohl-
befinden dient: Kinderliden, Spielplitze, mehr Griin, weni-
ger Verkehrsldrm und -gestank, mehr Rechte fiir Frauen
usw.usw. Und aus all dem ist auch das entstanden, was flinke
Soziologen jetzt die ,,Neuen Sozialen Bewegungen® nen-



nen: die Friedensbewegung - die Okologiebewegung - die
Frauenbewegung - New Age - oder die neue religidse Bewegung.

Auch diese globalen Bewegungen sind, nimmt man ihre
Ziele ernst, auf mehr Wohlbefinden gerichtet. Die Vision
einer besseren, humaneren Welt, einer Welt, in der man sich
sicher und wohl fiihlt - das ist das stiirkste Motiv dieser
Bewegungen. Sind wir also schon eine Gesellschaft, die
aufgebrochen ist in eine neue Welt des Wohlbefindens? So
allgemein kann man dieses mutmaBen.

Was aber ist Wohlbefinden, hier und heute?

Ist Wohlbefinden das High-Sein des Drogenkonsumenten,
der auf seinem Trip Sorgen und Probleme nicht mehr wahr-
mimmt und in seinem Rausch auf einer rosa Wolke des
Wohlbefindens entschwebt ist, die thm zum nédchsten Trip
motiviert? Oder ist es das Empfinden der Kosmetik-
konsumentin, die ihre leicht erschlaffende Brust mit
tiirkisfarbenem Badegel einsalbt, um sie dann, mit dem
weichen Naturschwamm eingeschiumt, in den Ajax-blanken
schwarzen Badezimmerkacheln lustvoll verklért zu bespie-
geln? Oder ist es das Befinden des Miisli-Freaks, der seinen
in Honigmilch vorgequollenen Haferschrot, garniert mit
geriebenen Mohren und Kohlblittern, im Glauben an Yin
und Yang heruntermampft und die unausbleiblichenMagen-
beschwerden bei dieser schwerverdaulichen Speise als Teil
der sich dann einstellenden Erleuchtung wahrnimmt? Was
konnte Wohlbefinden fiir die Familie eines arbeitslosen
Arbeiters bedeuten, die in einer zu engen verrotteten Woh-
nung lebt? Was bedeutet Wohlbefinden fiir junge Men-
schen, die aus der Bahn geraten sind, keinen Schulabschlus,
keinen Ausbildungsplatz, keinen Job und keine Wohnung
haben?

Diese Beispiele sind nicht bosartig gewihlt. Zeigen sie doch,
welch vielfaltige Faktoren Wohlbefinden erzeugen oder
wenigstens vortiuschen konnen. Zudem ist die Grenze zwi-
schen Tauschung und Wahrheit gar nicht so klar anszumachen.
Priifen Sie sich selbst, und sie werden erkennen, in wie
groffem MaBe die eigene Lebenseinstellung, Weltanschau-
ung, Uberzeugung und der Glaube das mitzubestimmen,
wasman fiir das eigene Wohlbefindenhilt- Selbsttduschung
inbegriffen. Und dies bedeutet auch, daB wir kaum imstande
sind, festzustellen oder gar festzulegen, was fiir andere
Wohlbefinden bedeutet oder was zu Ihrem Wohlbefinden
beitrégt.

Damit sind wir bei der zweiten Frage: Welches sind die
konkreten Bedingungen, die Wohlbefinden erzengen? Und
eine Antwort auf diese Frage mub ich haben, wenn mein
Sanierongsziel Wohlbefinden heift, wenn ich mich also
anschicke, einen Stadtteil so zu verfindern, dal sich die
Menschen, die hier leben - also nicht nur die, die hier
wohnen, sondern alle die auch, die hier arbeiten, die hier
einkaufen, die sich hier warum auch immer aufhalten, dal
alle die sich hier wohl befinden.

Binige allgemeine Bedingungen sind ja bekannt. Intakte
Hiuser, deren Wohnungen, Biiros und Léden einigermafien
mit Komfort ausgestattet sind, erzeugenmehr Wohlbefinden
als verrottete Bauten mit undichten Fenstern und feuchten
Wiinden. Biume entlang der Strafie werden als wohltuender
empfunden als eine kahle StraBe, auch wenn sie dem Auto-
fahrer einen Parkplaiz wegnehmen und solange sie die
Fenster nicht so verschatten, dafl zu wenig Licht in die
Wohnungen kommt. Weniger Larm wird als wohltuender
empfunden als StraBenldrm von vorne und Fabrikldrm von
der Hofseite.

Das machen wir seit Jahren in der Sanierung, und das
Ergebnis wird im groBen und ganzen als zufriedenstellend
empfunden. Aber losen wir damit wirklich das Versprechen
ein, das wir mit Wohlbefinden als Sanierungsziel hier abge-
ben? Hinzn kommt, daB Arbeitslosigkeit und Wohnungsnot
das Wohlbefinden vieler, allzuvieler erheblich beeintrichti-
gen, oder gar ausschlieBen. Hier sind uns zuséitzliche Aufga-
ben zugewachsen - und neue Konflikte. Wenn man konkret
wird heilt Wohlbefinden schaffen, sehr viele unterschiedli-
che Bediirfnisse erfiillen. Und dann auch das BewuBisein,
die Uberzeugung vermitteln, daB jedem Einzelnen zu dessen
besseren Wohlbefinden verholfen worden ist.

Hier differenziert sich das Bild. Das beginnt schon beim
Wohnen. Standard ist die Kleinfamilienkéifighaltung in 2-4-
Zimmer-Wohnungen. Darauf ist unsere Bauordnung abge-
stellt; das ist in den Férderungsrichtlinien fiir Neubau und
Modernisierung festgeschrieben; das steht in den Richtli-
nien fiir die Wohnungsvergabe. Wenn sich fiinf ,,alleinste-
hende* Menschen zusammen tun und beanspruchen eine fiir
sie ausreichende Sozialwohnung, dann sehen sie beim
Wohnungsamt alt aus - auch, wenn jeder fiir sich nach seinen
Einkommensverhiltnissen Anspruch auf eine 1-2-Zimmer-
Sozialwohnung mit Bad und Kdche hat. Tatséchlich lebt
aber gut die Hilfte unserer Stadtbevolkerung nichtin einem
kompletten Familienverband, sondern als Alleinstehende,
die man neudeutsch Singles nennt, oder als alleinerziehende
Miitter oder Viter mit einem oder mehreren Kindern. Viele
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von ihnen wollen aber nicht allein wohnen. Jiingere wollen
mit Alteren zusammen leben; Miitter mit anderen Miittern,
junge Leute wollenin Wohngemeinschaftenleben, Familien
wollen mit anderen Familien zusammenleben, die sie sich
selbst aussuchen wollen. Wohlhabende wollen mit nicht so
Wohlhabenden zusammenleben. Die Vielfalt der Wohn-
wiinsche lieRe sich noch fortsetzten Nur all” dies ist in
unserer verwalteten Wohnwelt nicht vorgesehen und sogar
verpont. Das Wort Wohngemeinschaftist bei Hausbesitzern
und Vermietern so in Verruf, daB es einiger List bedarf, eine
‘Wohnung fiir diesen Wohnzweck zu bekomumen. Und beim
Staat ist hier gar nichts zu holen.

Oder doch? In einer Exotenecke. Im sogenannten ABB-
Programm ist es einigen gelungen, ihre Wohnwiinsche in
Gemeinschaft mit anderen im Substandard zu verwirkli-
chen. Die Einstiegsbedingungen sind hart. Erst mal muf
man ein Haus finden, das dafiir geeignet ist; leerstehend und
moglichst der Stadt gehirend. Dann muf} man einen Verein
griinden und mit einer der alternativen Baubetreu-
ungsgesellschaften (Stadttbau, Lawaetz-Stiftung oder Stif-
tung Freiraum) einen Vertrag abschliefen. Zudem miissen
alle ein ganz niedriges Einkommen haben und bereit sein,
fiinfzehn Prozent der Bauleistungen selbst zu erbringen.
SchlieBlich miissen sie ein quilendes und langwieriges
Antrags- und Priifungsverfahren ertragen konnen, ohne auf
zugeben.

Die bisherigen Frgebnisse haben gezeigt, daB esauch so geht
und daB man anders leben und wohnen kann, wenn auch
ohne besondere Komfortanspriiche. Zumeist waren ¢s her-
untergekommene Bruchbuden, die fiir ABB zur Verfligung
standen, weil kein anderer sie anfassen wollte. Aber wie
beliebt dieses Programm bei Politikern und Biirokraten ist,
kennzeichnet das Stichwort HafenstraBe.

Ein weiterer Bereich, der das Wohlbefinden der Stadt-
bewohner mit bestimmt, ist die Versorgungskultur. Ich
spreche absichtlich von Versorgungskultur, weil es nicht
darum geht, die notwendigsten Einkaufméglichkeiten und
Dienstleistungen zu gewihrleisten, sondern eine moglichst
grofie Vielfalt an Wahlméglichkeiten zu schaffen, die tiber
die materielle Versorgung hinausreichen. Einer der Griinde,
warum Stadtteile wie St. Georg oder Ottensen so beliebt
sind, ist diese Vielfalt. Neben Liden fiir den tdglichen
Bedarf, neben Fachgeschiiften findet man hier auch solche
Nischenexistenzen wie den Trédler, heute ,,Antik-Héndler*
genannt, den Partienladen mit seinen Billigangeboten aber
auch die Bio-Liden, Second-hand-Shops und den Tiirken-
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laden. Ebenso den Glaser um die Ecke und den Schuhmacher
und die Reparaturschneiderei.

AusderSichtder Kapitalverwertung alles Kiimmerexistenzen
- fiir den Kunden wertvolle Ergidnzungen zum. Standard-
sortiment von Supermarkt und Warenhaus. aber auch fiir
Inhaber und Mitarbeiter Einkommensquellen, die den ent-
wiirdigenden Gang zum Sozialamt ersparen und durch ihre
gesellschaftlich niitzliche Titigkeit den Beteiligten existen-
tiellen Sinn stiften im Vergleich zur Entmiindigend passiver
Sozialhilfe- und Arbeitslosengeldempfanger.

Nicht scharf zu trennen davon ist die Entwicklung der
Kommunikationskultur eines Stadtteils. Auch hierunter ver-
steht sich eine bunte Vielfalt an sozial niitzlichen Orten, an
denen man sich treffen kann: die Kneipenszene, Offentliche
Plitze und Plitzchen, Parks, Spielplitze und Fubgéngerzo-
nen, der Wochenmarkt, aber auch alle Angebote der Stadtfeil-
kultur Stadtteilzentrum, Initiativentreffs, Kino, Theater,
Beratungsstellen, Stadtteilarchiv, Veranstaltungsorte aller
Art. Auch hiersichert die Vielfalteine breite Wahlmaoglichkeit
und viele verschiedene Grade der Verbindlichkeit der Teil-
nalhme. Wichtig fiir alle, die hier teilnehmen ist, daf§ sie nicht
allein und isoliert sein miissen und je nach Laune oder
Geldbeute! teilnehmen konnen.

Hierdurch haben sich neue Lebensstile, neue Formen des
Umgangs miteinander entwickelt. Das Fremde, Andere wird
nicht gemieden, ausgegrenzt oder abgelehnt, sondern tole-
riertund akzeptiert, so wie man auch selbst sein Anderssein
nicht mehr verbergen mufl. Auch dies ist ein Aspekt des
Wohlbefindens, daB Minderheiten akzeptiert werden, Viel-
falt als Bereicherung empfunden wird.

Es versteht sich von selbst, daB all’ diese Angebote nicht auf
die Bewohner des Stadtteils selbst beschriinkt sind, sondern
von vielen anderen auch aufgesucht werden. Auch dies hat
eine wichtige Funktion. Gerade wenn viele Menschen aus
anderen Gegenden viele Griinde und Anlisse haben, einen
Stadtteil aufzusuchen, bestitigen sie denen, die dort leben,
daB ihr Stadtteil attraktiv und beliebt ist, daf sie im richtigen,
ineinem guten Stadtteil leben, mitdemman sich miteinigem
SelbstbewuBtsein und Stolz identifizieren kann.

Erlauben Sie mir an dieser Stelle einen Exkurs auf eine
Struktur, die von Planern oft idealisiert und verklirt wird als
Ort der Geborgenheit - die Nachbarschaft ist nicht nur eine
gebaute Struktur, sondern der Nahbereich unserer Woh-
nung, in dem wir besonders gut Bescheid wissen oder wissen
soliten. Aber eine Idylle ist sie keineswegs. Hier herrscht
Pottkiekerei, also Neugier, Neid, Statuswettbewerb.



Die Vorteile einer gewachsenen Nachbarschaft liegen darin,
daf man sich kennt, Bescheid weill und daraus ein sehr
differenziertes Sozialverhalten entwickelt. Ich weil}, wen
ich wie auf der StraBe zu griiBenhabe, bei wem ich sogariiber
die Strafe gehe, um ihm oder ihr die Hand zu geben und was
Nettes zu sagen. Ich kenne natlirlich auch das neugierige,
miBgiinstige Arschloch, dem man besser aus dem Wege
geht. Ich weifl, wo ich eine Tasse Mehl oder Zucker leihen
kann, ohne gleich als Schlamper in Verruf zu geraten, wer
meine Katze in den Ferien versorgt, meine Blumen begiebt,
ohne {iberall herumzuschniiffeln. Wo ich den Schliissel fiir
Kinder oder Ehemann deponieren kann usw.

Dieses Kennen und Bescheidwissen verschafft mir ein gro-
Bes MaB an Sicherheit. Ich bin nicht allein, weil3 aber, wem
ich trauen kann und wem nicht. Dies schafft auch eine
gewisse kontrollierte Geborgenheit, die nurnicht zur harmo-
nischen Idylle verklirt werden darf. Nachbarschatt will
erlebt, erfahren, erlernt werden, wie man sich in ihr wohl-
fiihlt. In manchen Neubauquartieren kann es passieren, dafy
man da nichtheimisch wird, weil die Nachbarn meinen, ,,der
pabt hier nicht her®.

Damit sind wir bei dem, was Stadt und Stadtteil ausmacht.
Ich biete hier eine griffige Kurzdefinition: Stadtistkultivier-
ter Konflikt: Man geht nicht mehr mit der Keule aufeinander
los. Man tauscht stattdessen. Der Markt ist die soziale
Urzelle der Stadt. Dies hat sich bis in unsere komplizierte
heutige Gesellschaft soweithochkuitiviert - und auch wieder
hinunter - und differenziert, dall die moderne GroBstadt-
gesellschaft iiber ein sehr vielfiltiges und differenziertes
Arsenal des Tausches, der Kommunikation und der
Konflikthewiltisung verfiigt. Die postmaterielle Gesell-
schaft ist dabei, dieses weiter zu differenzieren und auch zu
komplizieren.

Die Kultur einer Gesellschaft, einer Stadt, eines Stadtteils ist
daran zu messen, welche Konfliktkultur sich hier entwickelt
hat. DaR bei uns heute noch Pflastersteine und Kniippel ein
Mittel sind, Konflikte in dieser Stadt auszutragen und eben
nicht zu lésen, spricht nicht gerade dafiir, dal wir schon
einen nennenswerten Grad dieser Kultur iiberall erreicht
haben. Ich will damit sagen, daB die Fahigkeit, Konflikte
kultiviert auszutragen, eine wesentliche Voraussetzung zur
Schaffung und Aufrechterhaltung des Wohlbefindens in
einem Stadtteil ist. Jedes Sanierungsverfahren birgt sein
eigenes spezifisches Konfliktpotential. Fast jede Verdnde-
rung, jede Sanierungsmafinahme ist ein Eingriff in
existentielle Lebensverhiltnisse der Bewohner.

Schon der Einbau eines notwendigen und von fast allen
gewlinschten Badezimmers in eine Wohnung kostet die
Fliche eines halben Zimmers. Ist die Wohnung klein und
eng, dann bedeutet die Modernisierung, daf3 ein Wohnungs-
wechsel notwendig ist. Zwar verspricht der geltende Sozial-
plan, der solche Hirten mildern soll, den Nachweis einer
Ersatzwohnung und eine pauschale Umzugskostenvergiitung,
aber in der Praxis, gerade angesichts der katastrophalen
Wohnungsnot heute, kann dies bedeuten, dafl eine Familie
aus ihrer gewohnten Umgebung herausgerissen wird, die
Kinder die Schule wechseln und viele andere Opfer mehr
erbracht werden miissen. Hier gilt es abzuwigen und zwi-
schen widerstreitenden Interessen zu vermitteln. Die Stadt
will sanieren, das heift fiir sie, bauliche Mifistinde beseiti-
gen und den Wohnstandard fiir eine mittel- bis langfristige
Vermietung gewiihrleisten. Der Grundeigentiimer mochte
sein Haus sichern und kurz- oder langfristig eine hthere und
sichere Rendite aus seinem Objekt erreichen. Der Mieter
will mit der geringstmdglichen Verinderung seine Lebens-
verhiltnisse, seine Wohnverhiltnisse verbessert bekommen
und eine mdglichst geringe Mieterhthung haben, weil dies
sonst Verzichte und Einschrinkungen an anderer Stelle
bedeutet. Die staatlichen Forderprogramme versuchen dies
alles zu berticksichtigen, indem sie die Lasten moglichst
gerecht verteilen. Der Mieter erhilt eine maf3volle
Mieterhohung. Der Grundeigentiimer bekommt sein Haus
weitgehend auf Staatskosten instandgesetzt und moderni-
siert; er darf aber erst nach Ablauf von zwdlf Jahren frei
dariiber verfiigen, das heift, die Mieten nehmen, die er am
sogenannten Markt erzielen kann.

Das ist bis vor ein paar Jahren auch gut gegangen. Jetzt, wo
Wohnungsnot herrscht, die Grundstiickspreise und Mieten
explodieren, Hypothekenzinsenund Baupreise inflationieren,
stimmt dies alles nicht. Die Fordersitze reichen nicht aus,
das Kostengefiige stimmt nicht mehr; aber vor allem, keiner
kann gezwungen werden, die staatliche Férderung und die
damit verbundenen Auflagen zu akzeptieren. Wer sein Geld
bei der Bank statt vom Staat holt, ist frei, tiber sein Haus zu
verfiigen. Und wem es gelingt, die alten Mieter heraus-
zograulen, was heute von einer wachsenden Zahl von Haus-
eigentiimern, oft mit rechtswidrigen und schikandsen Me-
thoden, praktiziert wird, der darf nehmen, was er kriegen
kann. Mietervereine und Mieterinitiativen kdnnen ein Lied
davon singen.

Ich will von der 8kologischen Stadterneuerung sprechen mit
einigen Bemerkungen zum Thema Wohlbefinden. Es ist



unstrittig, da jede Skologische Verbesserung der Verhilt-
nisse in dieser Stadt ein Schritt in die richtige Richtung ist.
Auch wird jedem einleuchten, daB der Weg zur gesunden
oder gestinderen Stadt vor allem von den okologischen
Bedingungen abhingt: von geringerem Primirenergie-
verbrauch, vom sparsamen Umgang mit Trinkwasser, von
Miillvermeidung und ckologischer Abfallbeseitigung, der
Einschréinkung von Verkehrslarm und Autoabgasen, von
mehr Griin und Natur in der Stadt.
Fiir die Bewohner der betroffenen Sanierungsgebiete bedeu-
tet dies zunichst vor allem einen Eingriff in wahrscheinlich
falsche, aber gleichwohl licbgewordene Gewohnheiten. Das
Duschbad wird kaum erquickender, weil das Warmwasser
aus dem Sonnenkollektor statt aus dem Durchlauferhitzer
kommt; die Erleichterung auf dem Klo wird kaum wohl-
tuender, wenn sie statt vom Trinkwasser, vom Regenwasser
"aus der Dachrinne in die Kanalisation gespiilt wird.
Miillvermeidung und Miillsortierung verlangt grofie Sorg-
falt und Disziplin, wenn sie wirksam sein soll. Der Verzicht
auf das Auto vor der Haustiir wird von vielen als drastische
Einschrinkung ihrer Freiheit und Lebensqualitit emptun-
den. Und fiir sehr viel mehr Griin ist in einem eng bebauten
und genutzten alten Stadtteil kaum nennenswerter Raum
vorhanden.
Was sich aufgeklirte und einsichtige Planer hier aus cedacht
und erarbeitet haben, wird fiir die Bewohner dieses
Sanierungsgebietes erst dann wahrnehmbare Verbesserun-
gen ihrer Lebensverhiltnisse bringen, wenn es flichen-
deckend fiir die ganze Stadt Wirklichkeit geworden ist und
nicht nur fiir ein Quartier mit rund 3000 Bewohner und erst
nach einer wirksamen und langen UmgewShnungszeit mit
manchem Verzicht und vielen Einschrinkungen.
Da stellt sich erneut die Frage, darf man ein so hohes und so
mithsam erreichbares Ziel fiir einen so komplexen und
konfliktbeladenen Vorgang wie die Stadtsanierung iiber-
haupt setzen. Ich sage uneingeschrénkt ja! Was denn sonst?
Die Hamburger Bauordnung als Gesamtkunstwerk? Oder
die uneingeschrinkte Steigerung der Bodenwerte, wie diese
im freien Spiel der Krifte - oder genauer der Reichen und
Kriftigen - geschieht, wennkeine Ziele gesetzt, keine vorbe-
reitenden Untersuchungen, keine Planungen und Errterun-
gen vorausgehen? Wenn es iiberhaupt eine kleine Chance
gibt, dieser boomenden, expandierenden, spekulierenden,
sich in GroBenwahnvorstellungen gefallenden Stadt ein
Stiick Lebenskultur zu erhalten, dann ist dies das Sanierungs-
verfahren. Hier ist die Stadt gezwungen, sich mit dem
Vorgefundenen auseinanderzusetzen - also vor allem mit
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den Menschen. Hier muB sie mit Widerstdndenrechnen, hier
muB sie iberzeugen und den Konsens suchen. Zugegeben, es
geschieht alles noch sehr primitiv und oberflachlich - aber es
geschieht. Auch haben die betroffenen Menschen vielfach
nicht gelernt, Widerstand zu leisten, ihre Wiinsche und
Bediirfnissen gegen eine ignorante Biirokraten und eine
arrogante, besserwisserische Politik durchzusetzen. Aber
dieser Prozel3 hat begonnen, und er 1dBt sich kaum zuriick-
drehen - das SelbstbewuBtsein der Biirger ist gewachsen.
Gleichwohl wird es in Zukunfi sehr viel schwerer sein, dies
durchzuhalten, ja, noch weiter zuentwickeln. Differenzierung
und Sorgfalt sind zur Zeit nicht gefragt. ,,Dach iiber dem
Kopf* heiBt die Parole fiir ein Crash-Wohnungsbau-
programm, das jetzt mit Vorrang und aller Macht durchge-
setzt wird. Andere Belangé haben zuriickzustehen. Okologen
und Landschaftsplaner kiimpfen einen aussichtslosen Kampf
um die letzten Freirdume in Natur und Landschaft. Es ist
abzusehen, daf Bagger und Beton Sieger bleiben werden. In
den alten Stadtteilen werden die letzten Bauliicken, die
wenigen Flichen, die bisher iibrig waren, der letzte Dachbo-
den, zu Wohnungen umgewandelt. Wenn man Trend und
Bautempo abschétzt, wird es in diesem Jahrtausend in Ham-
burg nicht gelingen, Wohnungsnot und Obdachlosigkeit zu
beseitigen. Am Ende wird diese Stadt nicht reicher, sondern
in jeder Hinsicht drmer geworden sein.

Auch unser Kulturverstindnis und Kulturbewuftsein ist von
den imperialen Anspriichen der Reichen und Méchtigen her
unter Druck geraten. Die in den letzten anderthalb Jahrzehn-
ten gewachsene Vielfalt einer neuen Alltagskultur, die unter
das Motto zu bringen ist: ,.Kultur ist, wie wir leben wollen®,
hat wenig Chancen gegen den Boom der Festivals und
Museumsbauten den Konkurrenzkampf der Grofstddte um
das Attribut ,reicher, groBer, prichtiger” zu bestehen. Wer
von den Politikern schert sich noch um die Stadtteilkultur,
wenn man mit Kunstinsel, Phantomtheater und Deichtor-
hallen viel schneller und bequemer sich profilieren kann?
Dies wird seine Riickwirkungen auch auf unsere alten Stadt-
teile, vor allem auf die Sanierungsgebiete haben. Schon jetzt
werden Kiinstler aus den alten Fabriken auf die Strafe
gesetzt, weil man dafiir lukrativere Nutzungen hat. Stadtteil-
initiativen bangen darum, die steigenden Mieten nicht mehr
zahlen zu kénnen. Wenig Aussicht, da der Kulturhaushalt
fiir solche nutzlose Banalitéiten aufgestockt wird.

Dies aber sind die Orte, an denen sich das Neue bildet, wo in
kleinen Schonriumen und Nischen nachgedacht, diskutiert
und auch Mut zum Widerstehen geschopft wird. Wo das



cigene Verstandnis vom Wohlbefinden sich bildet, wo
Konsens entsteht und Solidaritit gedeiht.

Wofiir sind die Menschen in Leipzig und tiberall in der DDR
zu Hunderttausenden auf die Strafle gegangen? Um jetzt
gesagt za bekommen, wie armselig und mies sie dran sind -
wie armselig und mies sie letztlich selbst sind. Da sich
dagegen weder nennenswerter Widerstand noch die Oppo-
sition wendet, muf fiir die politische Kultur in dieser Repu-
blik das Schlimmste befiirchten werden. Die Mehrheit wird
durch Entertainment ruhig gestellt. Aufmiipfige Minderhei-
ten werden diskriminiert, kriminalisiert und - wo das nicht
reicht - mit dem Polizeikniippel zur Rison gebracht.

Zum Schluf ein Denkspiel, das ich Sie bitte, mitzumachen:
Ersetzten Sie das Wort ,,Wohlbefinden durch ,,Glick®.
Dann erst wird Thnen die Doppelbodigkeit, die Dialektik
dieses faszinierenden Begriffs zum BewuBtsein kommen.
Auch das Gegenteil mufl mitgedacht, mitempfunden wer-
den. Ungliick und Ubelbefinden erzeugen vielleichterst eine
Vorstellung davon, was Wohlbefinden sein kénnte.

., Unsere Triaume sind die Vorboten unserer Fihigkeiten®
sagt Goethe. Vielleicht ist Wohlbefinden solch ein Traum,
zu dessen Verwirklichung wir erst fihig und reif werden
miissen.
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Dirk Bubel

,,UND ICH ARBEITE DOCH
AUF DER HUTTE”

Vorab muBich gestehen, ichbin vélligratlosund in die ganze
Geschichte eher zuféllig hineingeraten.

Die Fachleute kénnen den historischen Wert der Maschinen
erkldren. Sie werden nicht miide, den Erhalt der Industriean-
lage zu fordern, die so wichtig fiir die Geschichte und die
Identitit des Landes gewesen sei. Historiker, Denk-
malschiitzer und Sozialwissenschaftler argumentieren
kenntnisreich um die Wette, sodaf} die zustindigen Herren
im Kultusministerium gar nicht mehr wissen, wo ihnen der
Kopf steht. Ich dagegen habe nicht einmal den eigentlichen
EisenverhiittungsprozeR richtig verstanden. Weder damals
in der Schule, noch heute.

Trotzdem ist fiir mich die Alte Viélklinger Hiitte eine alte
Vertraute, eine Weg-Gefihrtin liber viele Jahre hinweg. Das
istlange herund wirnahmen damalskaum Notiz voneinander.
Jeder hatte seinen eigenen Kram zu erledigen: die Hiitte
produzierte Eisen; ich ging indie Schule. Erstin neuerer Zeit
-beidseitig von derart Idstigen Pflichten befreit-hat sich eine
richtige Freundschaft zwischen uns entwickelt.

Die Weichen wurden schon sehr friih gestellt. Meine Eltern
boten mir zwei Alternativen an: , Entweder du gescht uif die
Schul odder uff die Hitt schaffe!”

Der Oberbiirgermeister entfaltet sein Redemanuskript: ,.Die
Gasgeblisehalle ist eine Kathedrale des Industriezeitalters;
sie ist der Kélner Dom der Neuzeit.” Der Pressesprecher im
Kultusministerium ist ebenfalls fleifig gewesen. Die Hiitte
ist nun einmal da und soll - wenn’s geht - erhalten werden;
das notwendige Geld ist nun einmal nicht da und soll -
wenn’s geht - irgendwo anders erhéltlich sein. Deshalb
formuliert der ministerielle Sprechzettel gebotene Vorsicht
und notwendige Zuriickhaltung bei gleichzeitiger Betonung
des uneingeschrinkten Willens und der unverziiglichen
Einberufung einer Expertenkommission zur Klérung der
Rahmenbedingungen, die den Erhalt und die Revitalisierung
sowie einemogliche museale Nutzung des Industriedenkmals
ermoglichen sollen. Die allgemeine Ratlosigkeit - oder
besser: den gesellschaftsdurchdringenden Konsens - hatam
besten ein ehemaliger Arbeiter im Interview auf den Punkt
gebracht: ,,Als ich 1951 hier anfing und zum ersten Mal die
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Maschinen sah, da blieb ich zuerst mal stehen und hab
gedacht: Das do vaschteschdu dei Lebdach net!*

7.15 Uhr, 1965

Ich bin ungefiihr 10 Jahre alt. Mein Schulweg beginnt. Die
Rossel ist der dreckigste Fluf Europas. Saarldnder neigen
mangels realistischer Chancen zu voreiligen Superlativen.
Die Rossel kommt aus demlothringischen Kohlebecken und
miindet direkt unter mir in der Saar. Rechterhand, fluB3-
aufwiirts der Briicke, steht noch das alte Nadelwehr. Es ist
kaumsichtbar. Schaumberge tiirmen sich davor. Mein Gro§-
vater hatte mir erzihlt, daf3 er in der Saar geschwommen sei.
GroRviter kénnen manchmal rithrend naiv sein. Die Luft
stinkt. Ich iiberquere die Saarbriicke. Links neben mir stehen
die riesigen Gasometer. Start- und Landeplatz fiir Raben, die
Formationsfliige iiben. Sie kriichzen merkwiirdig laut, ob-
wohl die anderen Ger#iusche viel lauter sind. Die Werk-
eisenbahn rollt liber die StraBe. Das Stampfen der Lok fiigt
sichin den Rhythmus des Werkes. Es wird lauter. Die Strafle
ist eine Schlucht. Noch ist es dunkel. Links neben mir ist es
hell. Da stehen die Hochofen. Die andere StraBenseite revan-
chiert sich mit einem monotonen Sirren hinter hohen Win-
den. Ich folge der Strafe links um die Kurve, unterquere die
Einsenbahnbriicke und bin mitten in der Stadt.

Im Interview sagt der Arbeiter: ,Jeder, der eine solche
Industricansiedllung sieht, der meint ja, es wiire hier nicht zu
leben gewesen. es wire nur moglich gewesen, hier seine
Schicht abzufahren und dann wieder schnell zu verschwin-
den.* Er ist in unmittelbarer Nihe der Hiitte geboren. Die
letzte Schicht wurde 1986 abgefahren. Die meisten Arbeiter
sind lingst verschwunden. Sie schauen nicht mehr aus dem
Fenster friihmorgens, um zu iiberpriifen, welche Hochofen
auf der Frithschicht Probleme machen konnten. Das Leben
ist anders geworden. ,,Man hat damals geglaubt, dall man da
sein muB, weil es sonst nicht laufen wiirde. Manchmal hab
ich 270 Stunden im Monat gemacht. Als ich heiraten wollte,
sagte ich zum Meister, ob ich zwe1

Stunden frither gehen konnte. Da war aber nix zu machen.
Mei Schicht hann ich fertig gemach. Ich kam dann eine
Viertelstunde zu spit, awwer geheirat hamma doch.”



7.15 Uhr, 1974 '

Ich bin ungefihr 18 Jahre alt. Die Rossel stinkt. Die Stahl-
krise ist etwas, was man nicht so richtig verstehen kann. Das
Nadelwehr hat ausgedient. Die Saarkanalisierung setzt Zei-
chen. Phosphate bilden immer noch Schaum. Die Raben
scheinen sich vermehrt zu haben. Sie fordern einen zusétzli-
chen Gasometer. Die Werkeisenbahn ist iibertunnelt. Die
StraBeistimmernoch eine Schincht. Die Hochéfen stampfen
aus dem letzten Loch. Die Geblésehalle sirrt noch unbeirrt.
Ich folge der Kurve und tauche unter der Eisenbahnbriicke
auf. Die Kneipen haben seit Schichtwechsel gedffnet. In
Dreierreihen stehen die angezapften Bierglaser auf der The-
ke. Die Reihen werden sich in Zukunft anders lichten als
bisher. Die Kneipén suchen schon neue Péchter.

Das rhythmische Kommen und Gehen, das Auf- und Ab-
schwellen des Verkehrs bestimmte den Alltag in der Hiitten-
stadt Volklingen. Wihrend Tausende thre Arbeit aufnah-
men, stromten Tausende aus den Torhdusern. Das war der
Schichtwechsel, drei Mal téglich. Heute findet der,,Schicht-

wechsel“ nur noch einmal im Jahr statt. Zusammen mit
Armin Schmitt und Klaus Schon veranstalte ich diese kultu-
relle Reihe. Unserer Programmplanung haben wir ein Kon-
zept zugrunde gelegt, das ich hier in Ausziigen wiedergeben
méchte:

Um eine Erhaltung des gesamten stillgelegten Bereichs der
Volklinger Hiitte zu sichern, ist es notwendig, diesen einer
sinnvollen Nutzung zuzufiihren.

Neben der bislang diskutierten Moglichkeit, dort Einrich-
tungen der Musikhochschule zu installieren, ist es unbedingt
notwendig, das Gelinde, aus dem ein interessiertes Publi-
kum bisher weitgehend ausgesperrt war, durch einen eigen-
stindigen Museums- und Kulturbetrieb einer breiten Offent-
lichkeit zuginglich zu machen. Durch die Besucher dieses
Museums in situ, erginzt durch eine stindige Ausstellung
zur Eisenverhiittung und Sozial-geschichte im Saarrevier,
aber auch durch ein herausragendes, regelmiBig stattfinden-
des Veranstaltungsprogramm (Kulturprogramm, Wechsel-
ausstellungen, wissenschaftliche Veranstaltungen)erhéltdie
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Volklinger Anlage wieder neues Leben und wird Interesse
iiber die Grenzen des Saarlandes hinaus wecken.

Zwei Voraussetzungen miissen jedoch erftillt sein, um die-
sem Ort seine Wiirde und seine Einmaligkeit zu erhalten;
Jeder Eingriff in die bauliche Substanz sollte so wenig wie
moglich verdndernd wirken. Nicht eine High-Tech-Sanie-
rung, kein triviales Disneyland darf angestrebt werden.
Vielmehr sollten die Gebrauchsspuren der Arbeit weiterhin
wahrnehmbar bleiben. Oleruch und Olspuren, Kritzeleien
an den Winden, alte Hinweistafeln und viele andere kleine
Details lassen die Arbeit und die Menschen, die hier einmal
gearbeitet haben, noch heute erahnen. Es ist in den letzten
Jahren zur Mode geworden, kulturelle Veranstaltungen und
Institutionen in ausgedienten Fabrikanlagen stattfinden zu
lassen. Oftmalsleider ohne jeden Bezug. Umdie Einmaligkeit
des Ortes zu bewahren, sollte jede Form eines neuen Ge-
brauchs dem genius loci, seiner Gegenwart und seiner Ver-
gangenheit Rechnung tragen.

Die Einrichtung eines Besucherweges durch die stillgeleg-
ten Anlagenteile erlaubt das Kennenlernen des Eisen-
gewinnungsprozesses, flihrt also zur Sinteranlage, zum
Erzsilo, zuden Hochéfen, zur Kokerei, z7um Gasgeblésehaus,
d.h. zu allen Teilen, die einen engen Funktionszusammen-
hang bilden.( Das Geblisehaus ist zweifellos der attraktivste
und am leichtesten zu nutzende Teil der alten Hiitte. Es wird
auch in einem kiinftigen Gesamtkonzept eine dominante
Rolle spielen.) Ausgegrenzte Teile, die fiir die Offentlichkeit
nicht zuginglich sind, sogenannte Tabuzonen, brauchen
zunéchst nur in geringem MaBe abgesichert zu werden. So
braucht nicht die gesamte Hochofenanlage saniert zu wer-
den. Es wiirde z.B. reichen, wenn der Hochofen Nr. 6 so
saniert wird, daf} er jederzeit begehbard ist, wihrend der
restliche Teil der Hochofenanlage fiir die Offentlichkeit
gesperrt bleibt. .

Fiir die Fithrungen durch das Gelédnde kénnen ehemalige
Hiittenarbeiter, Hochdfner und Maschinisten gewonnen
werden. Noch gibt es viele Arbeiter, die ihre im Laufe der
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Jahre gesammelten Erfahrungen vor Ort gerne vermitteln
wiirden. Es ist bekannt, daf sich einige ehemalige Arbeiter
schon auf solche Fithrungen vorbereitet haben. Sie warten
nur auf ,,griines Licht, um von ihrem Leben und Arbeiten
auf der Hiitte zu berichten. Dadurch wire auch ein wichtiger
Schritt gemacht, hinsichtlich ihrer Integration in die Diskus-
sion um eine Zukunft der Hiitte.

Die Begegnung mit den monumentalen Relikten der ehema-
ligen Hiitte reicht sicher nicht aus, um wesentliche Informa-
tionen zur Technik der Eisenverhiittung und der Geschichte
zu vermitteln. Die Erfahrung auf einer rein #sthetischen
Rezeptionsebene ist wichtig, aber sie greift doch zu kurz.

Erst die Kombination von unmittelbarer authentischer Er-
fahrung vor Ort und einer anschaulichen eher kognitiv
bestimmten Informationsvermittlung in Form einer traditio-
nellen Museumspraxis erlaubt eine intensive Auseinander-
setzung mit dem Epochensymbol Vélklinger Hiitte,
Neben Informationsausstellungen sind auch Ausstellungen
aktueller Kunst oder Kunst-Performances denkbar, die sich
thematisch oder durch ihre Darstellungsform im weitesten
Sinne (auch kontrar) mit Maschinenwelten, Techmk, Arbeit
0.4. auseinandersetzen. oder die den Raum bzw. die Anlage
in ihre Konzeptionen mit einbeziehen,

Vieles, was man heute an Technik in der stillgelegten
Volklinger Hiitte vorfindet, war seinerzeit neueste techni-
sche Entwicklung. Die Technikgeschichte der Hiitte ist eine
Geschichte technischer Innovation. Gerade ein solcher hi-
storischer Ort wire ideal, technische Entwicklungen unserer
Zeit (aus dem Saarland oder dem gesamten Saar-Lor-Lux-
Raum) der Offentlichkeit vorzustellen: Eine Computer-
Technologiemesse im Gasgebldsehaus ist durchaus
vorstellbaz.

Ergidnzend zu wissenschaftlichen Symposien und zur
Geschichtswerkstatt, kénnte auf dem Werksgeldnde eine
Dependance des Historischen Instituts der Universitiit des
Saarlandes untergebracht werden. Forschungsschwerpunkt
wire das gesamte Spektrum saarldndischer Industrie-
geschichte.

Dieehemaligen Arbeiter ldcheln verschmitzt und haben eine
klare Meinung: ,,Also wissen Sie, da waren ja auch die
Kiinstler aus Berlin oder sonstwoher mit ihren Workschops,
- dafiir bin ich nicht mehr zu gewinnen. Da hat einer
Rotriiben gepflanzt, ein anderer hat einen Haufen Dreck
zusammengeschippt. Ich frage dann, was das soll? Erkliren
Sie mir das mal! Da lief so ein Wasserschlauch mit Milch

tiber den Dreck, und da sagte mir das junge Médchen, das soll
bedeuten, dall die Arbeiter nach einer Gasvergiftung Milch
bekommen hitten. So ein Kappes! Also, wenn mir damals
der Meister gesagt hitte, ich solle da einen Dreckhaufen
zusammenschippen, und ich wire in einer halben Stunde
nicht fertiggewesen, dann hétt ich grad de Ful} in de Arsch
griet. Unn die hann drei Woche dran geschafft. - Also, wenn
das Kunscht sinn soll...7”

7.15 Uhr, 1992

Ich komme von Saarbriicken, biege in Wehrden von der
Autobahn abund fahre iiber die Saarbriicke. Bei40 Stunden-
kilometern nehme ich keinen Rosselgestank wahr. Keine
Schaumkronen. Der Gasometer wird demontiert. Raben
sehe ich keine.

Zum ,, Schichtwechsel* sttdmen nicht mehr Tausende, aber
immerhin Hunderte, die von tiberall her diese einzigartige
Stahlstadt in Vélklingen besuchen. Die Gasgeblésehalle ist
dermit Abstand interessanteste kulturelle Veranstaltungsort
im Saarland.

Und ich arbeite nun doch ,,uff de Hitt*,
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TIse Droge-Modelmog
DIE LEICHTIGKEIT DES SCHAUENS

..Die Augen gingen ihm iiber, ...” Goethe

Auf ihren Fliigen aus dem Bannkreis der Erde hinaus ins
Weltall haben die Astronauten und Kosmonauten' einen
zuvor nie erwirkten Anblick auf den Planeten Erde gewon-
nen. Sie haben in ganz neuer Weise schauen, fiihlen und
denken gelernt, Die Uberwindung der Fesseln irdischer
Anziehungskraft 146t eine veranderte Erlebnisweise zu. ,,.Du
erlebst wie im Traum ein seltsames Gefiihl volliger korper-
licher Gelostheit. Man breitet Arme und Beine aus - und
schwebt®, (Walerij Kubassow) 2

Die Leichtigkeit des Schauens, das Abstreifen irdischer
Schwere ertffnet unverhoffte Augen-Blicke auf die Erde. In
der Ferne vermittelt sie dem Betrachter eine ungeahnte
Intensitiit. ,,Mit Erstaunen entdeckten wir, dafl wir wihrend
des Fluges neu lernen muBten, nicht hinzuschauen, sondern
auch wahrzunehmen. Zunichst entgehen dem Auge
Farbnuancen; aber nach und nach schérft sich gewisserma-
Ben der Blick, das Erkennen von Farben wird reicher und
schlieBlich erschlieBt sich den Augen der ganze Planet in all
seiner unbeschreiblichen Schonheit.” (Wladimir Ljachow)

Dieses veriinderte Erschauen 146t den Gegenstand sich neu
entfalten. Esentsteht Vertrautheit, weil sich auch der Gegen-
stand dem Betrachter offenbart. Er wird zum Freund, zu
einer Potenz, die dem Schauenden sich iibermittelt. So, wie
nach Auffassung der griechischen Philosophie der ,.gute
Tischler” gleichfalls eine Potenz des Holzes ist. Noch anders
formuliert: Die Erde gibt sich preis. Sie selbst wird ,,Auge®,
sie ,,schaut®. ,,Ich war mir ziemlich sicher, dal man in alten
Kulturen die Erde verehrt haben wiirde und sie fiir ein Auge
gehalten hitte, weil sie sich von blan nach weif verdndern
konnte, so dafs man dort oben etwas gesehen hitte, das wie
ein buntes Auge aussah.” (Alan Bean)

Der AuBenwelt, dem betrachteten Gegenstand, wachsen, im
anteilnehmenden Anniherungs-Versuch, selber schopferi-
sche Fahigkeiten zu. Die Erde wird in der Phantasie zum
menschlichen Sinnesorgan, das eine Korrespondenz von
Innenund AuBen zul4ft. Das menschliche Auge erfahrteine
Erweiterung seiner Sinneseindriicke, es stoft auferdem auf

seine Begrenzung, da es Eindeutigkeit und UngewiBheit
vermittelt. ,,Den groften Teil der Zeit wihrend der Riick-
fahrt haben wir mit Diskussionen verbracht, welche Farbe
denn nun der Mond habe.” (Eugene Cernan)

Um Neues aufnehmen zu konnen, mufi das Auge sich
erinnern und fiir das Unerwartete eine andere Sprache fin-
den. Die Einblicke, die es aufierhalb der Erdatmosphiire
erhilt, sind ungewohnt. Am eindeutigsten gilt das fiir die
Farben, ebenso indessen werden auch Formen anders wahr-
genommen. ,Man erwartet blaue und griine, weie und
braune Farben. Aber das Rot, Purpur und Gelb! Ich muf3
immerzu an die Farben denken, die man erlebt, wenn man
unseren Planeten zum ersten Mal aus dem Weltraum sieht.
(Byron Lichtenberg) ,Ich glanbe, mir ist nie so recht klar
geworden, was ,rund‘ heifit, bis ich dic Erde aus dem
Kosmos gesehen habe.” (Aleksej Leonow)

Die Farbpalette nimmt eine starke Polarisierung zwischen
Helligkeit und Finsternis an. Einfacher bewiltigen 1453t sich
offensichtlich Helligkeit. Dariiber hatte schon Leonardo da
Vinci Uberlegungen angestellt zu der Frage: Wie kann das
Auge AuBergewohnliches erfassen.

Eeonardo: ,,Wenn der genannte Gegenstand sehr hell ist,
dannziehtsich die Pupille zusammen, da sie soviel Helligkeit
nicht ertragen kann.*

Jewgenij Chrunow: ,.Das blendend helie Licht im Kosmos
kam fiir mich unerwartet...So blendend schimmerte unser
Schiff in den Strahlen der Sonne.*

Gus Grissom: ,,Der Weltraum besitzt eine Klarheit undeinen
Glanz, wie es das auf der Erde tiberhaupt nicht gibt, micht
einmal an einem wolkenlosen Sommertag im Hochgebirge.™

Leonardo: ,,Durch diese Verengung ist das Auge imstande,
das helle Leuchten zu ertragen...Wenn du einen grofleren
Stern durch ein kleines Loch in einern Stiick Papier betrach-
test, und dieses ganz nahe an deine Pupille hiltst, dann siehst
du diesen Stern viel kleiner. Und das kommt daher, dal bei
diesem Anschauen nicht die ganze Pupille beniitzt wird,
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sondem um soviel weniger als die ganze, wie der Stern
kleiner erscheint als zuvor.*

Die Helligkeit erzeugt Gefithle von Weite, GroBartigkeit,
Majestiit. Sie l#Rt ein Gleichgewicht zwischen der Erde und
den anderen Planeten annehmen. Diese Ausgewogenheit
vermittelt sich als Uberschwang. Die Finsternis bringt dage-
gen die Raumfahrer so aus der Fassung, dal} sie unsicher
werden. ,,Das ist beranschend. Mit einem Male wird dir
bewuBt, daB du dich im tiefen Weltraum befindest, daf3
Planeten einfach bloB Planeten sind, und daB du mit nichts
mehr wirklich verbunden bist. Du schwebst durch diese tiefe
schwarze Leere.” (Edgar Mitchell)

Es beginnt ein Suchen nach ungewdhnlichen Worten, um
den Zustand beschreiben zu konnen. Oder es tritt Sprach-
losigkeit ein. Sie wird Anzeichen flir Bedrohung, von Aus-
geliefertsein, von Furcht. Das Unheimliche erscheint als
Selbstverlust. Ahnlich, wie Wittgenstein auf Sprachgrenzen
gestoBen war, bezeugen die Weltraumfahrerim Blick auf die
Dunkelheit die Begrenzung ihrer verbalen Ausdrucks-
fahigkeit. ,,Bei diesem Anblick wurde ich von der Finsternis
iiberwilltigt. ich spiirte, wie die Lampe mir auf den Riicken
rutschte und sich mir das Haarim Nacken strdubte. Ich wurde
an eine Bibelstelle erinnert, die vom , Schrecken der groBen
Finsternis® spricht.” (William Pogue) ,,Es herrschten vollige
Finsternis, Grabeskilte und eine bosartige, bedriickende,
wahrhaft kosmische Stille.* (Viktor Sawinych) ,,Der Raum,
den die Sonnenstrahlen durchdringen, bleibt schwarz. Und
zwar deshalb, weil das Licht nirgendwo auftrifft. Das Licht
trifft nirgendwo auf, und deshalb sieht man nichts als
Schwiirze... Aber es ist die Unendlichkeit des Raumes und
die Unendlichkeit der Zeit.” (Eugene Cernan)

Die Uberwindung der Sprachgrenze durch sinnliches Emp-
finden wird zum schopferischen Tun, das die Furcht iiber-
winden kann. Unerwartete Bilder, Phantasien, Metaphern
werden gefunden, um sich dem Unbekannten anzunihern.
,Eswarein Gewebe. Mirkam es vor, als kénneich hinlangen
und es anfassen. Es war so intensiv. Die Finsternis war so
stark.” (Charles Duke jr.)

Goethe sagt, ,,Schwarz macht alle Farben schmutzig.“ Elisa-
beth Lenk, ,,Die leibliche Beriihrung, Bertihrung der Wort-
leiber, erzeugt Lust, im Rhythmus etwas dhnliches, Einheit
von Physiologie und Phantasie.“ Helligkeit und Finsternis
sind Pole, zwischen denen Preisgabe und Ausgeliefert-sein
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tangieren. Die starken Extreme lassen die Erde zum Wunsch-
Ort von GewifSheit werden. Sie verspricht aus der fernen
Perspektive Vertrautes, Geborgenbeit, Gelassenheit. Sie zeigt:
sophrosyne. Die Unwirtlichkeit des Weltalls: seine Stille,
das Fehlen von Atmosphire, seine Uniiberschaubarkeit,
lassen Erinnerung und Vision mit der Erde verschmelzen.
,.Nichts, kein Wind, keine Kiihle, kein Geruch sagt dir, daBl
du mit der Erde verbunden bist. Du hast einen fast leiden-
schaftlichen Standort - entriickt, olympisch - und doch so
ergreifend. daB du kaum glauben magst, wie eng deine
Gefiihle mit jenen rauhen Weiten verbunden sind, die unten
gleichmaBig dahinziehen.* (Thomas Statford)

Verbundenheit und Abhingigkeit von der Erde werden als
ein Zugehorigkeitsgefiihl erlebt. Das Ferne, Unerreichbare
wird zur Heimat. Sie ist dort, wo man nicht ist. So erfahren
Korper, Sinne, Bewufitsein eine andere Anziehungékraft:
die Hingabe an irdische Beschrinkungen, die Leben erst
ermdglichen. ,Jetzt weif ich, warum ich hier bin. Nicht um
den Mond aus gréBerer Ndhe zu sehen, sondern um zuriick-
zuschauen auf unser Heim, die Erde.* (Alfred Worden)

Irdische Begrenztheit kann als Freiheit interpretiert werden:
zu atmen, zu riechen, zu schmecken, zu fiihlen, zu héren.
Anteilnahme entsteht aus dem Verlangen, die verschwende-
rischen und einengenden Moglichkeiten genauer auszuloten.
Nach Sartre ist Freiheit die Wahl eines Ziels im Dienste der
Vergangenheit. Das Erinnerte geht in den Wunsch iiber,
kiinftig bewufter zu schauen und sich emphatischer einzu-
mischen.

Der Hohenrausch

Die Offnung der Sinne, die Korpererfahrung von Schwere-
losigkeit, die Phantasien im Ausnahmezustand von Raum
und Zeit bewirken ein rauschhaftes Erleben. ,,Fine Stille - so
tief und vollstindig, daB man den eigenen Korper za hiren
beginnt: wie das Herz schlzigt und die Adermn pulsieren; man
vernimmt sogar das Rauschen von Muskelbewegungen.™
(Aleksej Leonow)

Die Sprache, um diesen Zustand ausdriicken zu konnen,
stellteine Verbindung vonInnen und Auflen, von Weltraum-
fahrern und Erde her. Sobleibendie Beschreibungsmetaphern
anirdischen Erfahrungsmustern orientiert. Der Hohenrausch
kehrt den Traum vom Fliegen um: zuriickkehren zu wollen,
um ins Gleichgewicht zu kommen. , Fiir mich war dieses



Erlebnis eine dramatische Zuspitzung dessen, was man
empfindet, wenn man einen hohen Berggipfel erklommen
hat... Es ist nicht allein der Anblick. Es sind der Geruch
heifier Kiefernnadeln am Wege, fliichtige Blicke auf ein
Eichhémchen, das den Eindringling von seinem Haus aus
beschimpft...* (Russell L. Schweickart)

Dieses Ereignis erinnert an einen anderen Hohenrausch, bei
dem ebenfalls ein Perspektivenwechsel von Anschauung
und Tun zu verzeichnen ist. Am 26. April 1336 beschreibt
Petrarca zu MalaucAne die Besteigung des Mont Ventoux.
,Dabei tricb mich einzig die Begierde, die ungewohnliche
Hohe dieses Flecks Erde durch Augenschein kennenzulernen.*

Dieser,,windige™ Berg steht ihm, wie er versichert, ,,immer
vor Augen. Als er ihn endlich erklommen hat, setzt sein
Bewuftsein aus und die Sinne erwachen zu ungeahunter
Intensitit. ,,Zuerststand ich, durch einenungewohnten Hauch
der Luft und durch einen ganz freien Rundblick bewegt,
einem Betdubten gleich.”

Petracaerlebt nun, wie ihn der Hohenrausch die Welt um ihn
vergessen l4Bt. Sein Blick richtet sich nicht auf das AuBen.
Er wendet sichnach Innen, ist der Beginn von solipsistischer
Innerlichkeit, einer Selbstbezogenheit, die auf die Ausge-
wogenheit mit der AuBenwelt verzichten will. ,,Da beschied
ich mich, genug von dem Berge gesehen zu haben, und
wandte das innere Auge auf mich selbst.*

Was Petrarca verloren geht, ist das Verlangen, an dem
teilzunehmen, was sich thm von auBen offenbart. Der Blick
nachInnen wird zur Geschichte eines gestOrten Austausches
oder ,,Stoffwechsels” mit der Natur, mit Anderen, mit Frem-
den. Diese Asymmetrie, die das Selbst als eroberte Dimen-
sion euphorisch in den Vordergrund treten 1dBt, verfithrt zur
Beherrschung. Die Selbstbetrachtung setzt Innenund AufBen
in einen antinomischen Gegensatz. Dadurch erhilt die neue
Perspektive Trennendes: Die Welt wird zum Besitz, fiir den
kaum Anteilnahme aufgebracht wird. Freilich bleibt das
Verlangen als Sehnsucht, als Suche bestehen, manchmal als
,.blaue Blume* benannt.

Das Seelengefieder breitet sich aus
Im Weltall verdndert sich die menschliche Psyche: das

»Seelengefieder” (Platon) breitet sich angesichts des unend-
lichen Raumes und der verinderten Zeitperspektive aus.

,.Die Sonne taucht auf , wie ein Blitz* und geht ebenso rasch
unter.” (Joseph Allen) ,,Wéhrend eines Fluges im Kosmos
dndert sich die Psyche eines jeden Kosmonauaten. Wenn du
die Sonne, die Sterne und unseren Planeten ansiehst, ge-
winnst du mehr Lebensfreude, wirst milder, bekommst eine
innigere Beziehung zn atllem Lebendigen...” (Boris Wolynow)

Platon erklirte den irdisch gebundenen Kérper zum ,,Griffel
der Seele*, weil sie sich durch ihn alles begreiflich machen
konne. Gleichwohl ist aber fiir ihn der Kérper auch Kerker.
Dennersetztunweigerlich riumliche und zeitliche Grenzen.
Deshalb meint Platon, wir seien der Erkenntnis am néichsten,
wenn wir mit dem Leib nur das Notwendigste zu schaffen
haben.

Durch die Weltraumfahrt werden korperliche Grenzen aof-
gehoben, das Zeitgefiihl wird durchbrochen. Nun wird der
Kérper zum Griffel eines Verlangens nach Lebendigkeit.
Die,,emotionale Erschiitterung®, aus der Erdenbahn gewor-
fen zu sein, weckt in der Schwerelosigkeit den Wunsch nach
Gemeinsamkeit. ,,Alle diese Leute daunten sind wie du, sind
dir gleich, und du reprisentierst sie irgendwie. Du bist hier
oben als das Sinnesorgan ganz an der Spitze.” (Russell
Schweickart) ,,Wenn du einsam bist, abgeschnitten von
allem Irdischen, dann empfindest dujede Erscheinungsform
von Leben besonders stark.” (Witalij Sholobow)

Die Eindriicke, sinnlichen Erlebnisse, die Empfindungen
festzuhalten, gelingt als dsthetisches Ereignis, die Selbst-
preisgabe gerit zur ,,Kunst”. Indem das Seelengefieder sich
ausbreitet, kann die Erde in ihrer ,,janvergleichlichen Schén-
heit* aufgenommen werden. ,,.Dieses schone, warme, leben-
de Objekt sah so zerbrechlich, so zart aus, als ob man es
zerkriimeln wiirde, wenn man es mit dem Finger anstieBe.
Ein solcher Anblick muf} einen Menschen einfach verdn-
dern...” (James Irwin) ,,Nirgendwo sonst kannst du die
Majestét unserer Erde so deutlich erfassen und so von
Ehrfurcht erfiillt werden von dem Gedanken, dal sie nur
einer von unzihlig vielen Tausenden von Planeten ist.” (Gus
Grissom)

Durch Anteilnahme lebendig zu werden, 188t auch das
Geschaute in seiner Vitalitét sichtbar werden. Die Erde wird
als . Juwel®, als Kostbarkeit, in ihrer Einzigartigkeit geschil-
dert. Thre Asthetik teilt sich durch ihre Lebendigkeit mit.
Deshalb erfordert auf der Erde zu leben, jenseits von ésthe-
tischer Idealisierung, den phantasiereichen Austausch von
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Innen und AuBen, die bewuBte und schopferische Gestal-
tung von Gemeinsamkeit und Differenz. ,,Wirkamen herun-
ter, und der Andruck machte sich immer stirker bemerkbar
— Mein Kérper, meine Arme und Beine waren wie mit Blei
gefiillt, Liebe Erde, wie schwer lastest du auf meinen
Schultern!* (Walerij Rjumin)

Grenzen aufheben und die Evde schiitzen

Immer wieder wird von den Astronauten und Kosmonauten
auf die Zerbrechlichkeit der Erde hingewiesen. Sie wird in
ihrer Verletzbarkeit, ihrer Schwiche und Angewiesenheit
vorgestellt. Aus dem Geschauten reift die Idee, daB sie
dringend des Schutzes bedarf. Verantwortung und Verbun-
denheit, die auf gegenseitiger Abhingigkeit beruht, sind
Voraussetzung zum Umdenken. ,,Zwei Worte kamen mir in
den Sinn, als ich auf all dies hinunterschaute: Verbundenheit
und wechselseitige Abhingigkeit. Wir sind eine Welt.“
(John-David Bartoe)

Inein gewandeltes Verhaltnis mit der Erde und den Anderen
zu treten, erfordert Umorientierungen, neue Gewichtungen,
andere Beziehungen. ,.Die Dinge, die wir auf der Erde
miteinander teilen, werden viel wertvoller als jene, die uns
trenner.”* (Donald Williams) ,,Ich sah die Erde vom Welt-
raum aus; sic war unbeschreiblich schon, die nationalen
Liandergrenzen waren verschwunden.” (Mohammed Ahmed
Faris)

Die Weltraumfahrer wollen sich nach ihrer Riickkehr als
Weltbiirger verstehen. Sie wenden sich gegen Nationalis-
mus, gegen Gewalt und Beherrschung. Den Gedanken des
Weltbiirgertums hatte schon Kant vertreten. ,,Ob gleich die-
ser Staatskorper fiir itzt nur noch sehr im rohen Entwurfe
dasteht, sofangt sich dennoch gleichsam schon ein Gefithlin
allen Gliedern, deren jedem an der Erhaltung des Ganzen
gelegenist, an zuregen; und dieses gibt Hoffnung, daf3, nach
manchen Revolutionen der Umbildung, endlich das, was die
Natur zur hochsten Absicht hat, ein allgemeiner welt-
biirgerlicher Zustand, als der Schof, worin alle urspringhi-
che Anlagen der Menschengattung entwickelt werden, der-
einst einmal zu Stande kommen werde.*

Anders als Kant beziehen die modernen Weltravmfahrer die
Natur, die es zu schiitzen gelte, in ihre Uberlegungen mit ein.
Aus ihrer exzentrischen Position erschauen sie die Erde als
einen unberiihrten und als einen gezeichneten Planeten.
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Denn was sie sahen, hatte keine feindlichen Markierungen
oder Begrenzungen. Gleichwohl blieben ihnen, angesichts
der kugelrunden, farbenprichtigen Harmoniegestalt, Spu-
ren von Zerstorung und Verwiistung nicht verborgen. , Nach-
demeine orangefarbene Wolke, die sich infolge eines Sands-
turms {iber der Sahara gebildet hatte, von Luftstromungen
bis zu den Philippinen getrieben worden war, wo ste als
Regen niederging, habe ich begriffen, das wir alle im glei-
chen Boot sitzen.” (Wladimir Kowalenok) ,,Es spickt keine
Rolle, in welchem See oder Meer du Verschmutzungen
entdeckt hast, in den Wildern welchen Landes du das
Ausbrechen von Brianden bemerkt hast, oder iiber welchem
Kontinent ein Wirbelsturm entsteht. Du bist Hiiter deiner
ganzen Erde.” (Jurij Artjuchin)

Zugehorigkeit zur Frde 1dBt Abhangigkeit und Apge-
wiesenheit deutlich ins Bewuftsein treten. Das erinnert an
die Kulturauffassung von Helmut Plessner. Fiir ihn liegt der
Sinn von Kultur im Herstellen von Gleichgewicht als einem
Vorgang der ,.exzentrischen Positionalitiat'* Die ,,Halften-
haftigkeit“ der Menschen muf im kulturellen Geschehen
ausgeglichen werden. Im gleichwertigen Austausch mit
Anderen und mit Natur kann ein ausgewogenes Ganzes - das
Widerspriiche nicht negiert, sondern bestérkt - geschaffen
werden. ,,Am ersten Tag deutete jeder auf sein Land. Am
dritten oder vierten Tag zeigte jeder auf seinen Kontinent.
Ab dem fiinften Tag achteten wir auch nicht mehr auf die
Kontinente. Wir sahen nur noch die Erde als den einen,
ganzen Planeten.” (Sultan Ben Salman Al Saud)

DieauBerirdische Perspektive schérftdie Einsicht, dab Schau-
en und Einmischen notwendig sind, um Zerstdrung von
Menschen und Natur Einhalt zu gebieten. ,.... der Mensch-
heit wichtigste Aufgabe ist, den Planeten fiir zukiinftige
Generationen zu hiiten und zu bewahren.* (Sigmund Jihn)

Von seiner Wortbedeutung her, meint Kultur als colere:
bebauen, pflegen; aber ebenso: bewahren, ruhen lassen.
Diesen Ausgleich zu finden, setzt ein Bewufitsein voraus,
das im Weltbiirgertum die Konzentration auf das Unmittel-
bare, den Lebenskontext, ermoglicht. Ist das nicht die mo-
derne Version der Geschichte vom Lachen der Thrakerin
und dem Philosophen? So erzahlt man sich von Thales, er
sel, wihrend er sich mit dem Himmelsgew®lbe beschiftigte
und nach oben blickte, in einen Brunnen gefallen. Dartiber
habe ihn eine witzige und hiibsche thrakische Dienstmagd
ausgelacht und gesagt: er wolle da mit aller Leidenschaft die



Dinge am Himmel zu wissen bekommen, wihrend thm doch
schon das, was ithm vor der Nase und den Fiiflen lige,
verborgen bleibe.

,Jchsog den Geruch der Erde ein - unaussprechlich siifl und
berauschend. Und der Wind! Welche Erquickung: Wind
nach langen Tagen im Kosmos.“ (Andrijan Nikolajew)
,Nachdem wir alle Schranken der Erde hinter uns gelassen
hatten, kristallisierte sich in der Endlosigkeit des Raumes bei
mir allmihlich die Erkenntnis heraus, daf3 die reiche, tiber
viele Generationen tradierte Kultur und Weltauffassung
meines Landes weitsichtig und klug ist, wenn sie uns lehrt,
wie endlich und beschrinkt unser Wissen von der Welt ist.
Ich habe auch die Erfahrung gemacht, daf es, um diese
GewiBheit zu erfiihlen, eines Fluges in den Weltraum nicht
bedarf.” (Rakesh Sharma)

LieB doch Baudelaire einst Ikarus sagen: ,,Ich hoffte, im
Raum zu erkennen Der Dinge Mitte und Schluss, Und fiihl’
mun im Glutenkuss Meine Fliigel zerfallen, verbrennen.™

Die Liebe zur Schwere

Die GewifSheit, zur Erde zu gehoren, weckt das Verlangen,
sich preiszugeben und Andere sich entfalten zu lassen. Ins
Gleichgewicht zu gelangen, ist dann der Versuch: ein Risiko
einzugehen, um schopferisch zu werden, zu veréndern und
zu erhalten; Halt zu suchen und zu geben. Dieser Zustand
14Bt sich als Poiesis umschreiben.

Denn Poiesis bezeichnete fiir die Griechen ein Verlangen,
mit sich und der Welt ins Gleichgewicht zu kommen. Indem
_man an dem, was man sehen kann, Anteil nimmt, entsteht
auch das Begehren, etwas zu tun. Das Leben, sagt Aristoteles,
isteine Art von betrachtender Tatigkeit. Wenn diese Balance
zwischen Sehen und Handeln hergestellt werden kann, wird
es zu einem Ort der Lust, sie wichst der Tétigkeit nach. Denn
durch teilnehmende Anschauung zu handeln, erzeugt schop-
ferisch Krifte. Sind sie durch ein Verlangen hervorgerufen,
konnen sie ein Begehren auch erst entfachen. Gelingt es,
sehend und handelnd im Gleichgewicht zu sein, gibt man
sich, in Anmut und Besonnenheit (sophrosyne), in Wiirde
also: preis. Sich auszusetzen, sich der Welt sehend und tétig
muzuwenden, erschlieBt und gestaltet sie. Es handelt sich
mithin um ein Schaffen und ein Zulassen, ein Abwarten. Das
schopferische Tunist sinnlich im An-Erkennen des Anderen
und der Gemeinschaft wie in der Hingabe, oder, wie Bataille

vielleicht sagen wiirde: der Verschwendung an die Welt. Im
Gleichgewicht sein, umschreibt eine sinnliche Gewiheit
bewuBten Tuns. Kultur lie sich als Kunstwerk, als Poesie
verstehen. Nun galt fiir die Griechen die Unmittelbarkeit von
Sehen und Handeln als raumliche und zeitlicher Einheit, die
inder Uberschaubarkeit gemeinsamen Lebens gegeben war.
Fiir uns moderne Menschen trifft inzwischen eher das Ge-
genteil zu. Binerseits der Verlust der unmittelbaren Begeg-
nung - sie mul schon bewult hergestellt werden - zum
anderen das Zuwachsen vermittelter Erfahrungsmaglich-
keiten. Die Erlebnisfelder sind vielféltig, ganz unterschied-
lich, manchmal iibereinstimmend, manchmal unvereinbar.
Die Erfahrung kann, statt reichhaltig, komplex, gerade des-
wegen eingeschrinkt sein, wenn Sehen und Tun auscinan-
derfallen. Aber: sind wir im Gleichgewicht, wenn das innere
Band von Anschauung und T#tigkeit zerrissen ist? Nehmen
wir Anteil an dem, was wir sehen oder auch nicht sehen?
Spiiren wir das schopferisch Verlangen, etwas zutun fiirdas,
was uns nah oder fern, sichtbar oder unsichtbar erscheint?
Verglichen mitden Griechen sind wirlangstaus dem Gleich-
gewicht geraten. Denn, um ins rechte Lot zu kommen,
miissen wir uns die Welt neu aneignen - die Erde, die
Anderen, die Natur. Um uns dem Fremden preisgeben zu
konnen, ist es erforderlich, die Perspektive von Sehen und
Handeln zu wechseln. Denn unbeteiligt, womdglich gleich-
giiltig zu sein, hat Zerstorung und Gewalt Vorschub gelei-
stet. Betroffen waren Menschen und Natur. Durch Beherr-
schen - in der Asymmetrie mit Anderen, Fremdem - trennen
wir, wie auch Richard Sennett andeutet, in der modernen
Kultur Innen und AuBen. So l6sen wir Anteilnahme und
schopferisches Tun vom Verlangen. Lassen es verkiimmern
und verfehlen das Gleichgewicht. Der Versuch, Innen und
AuBen zu verbinden, indem eine Balance angestrebt wird,
bedarf eines Sehens und Handelns mit den Sinnen, mit dem
Korper, mit dem Verstand. Um diesen Zustand besser zu
erfassen, soll vom Schauen und Einmischen gesprochen
werden.

Die Frde, die Natur, die Anderen neu zu entdecken, indem
man sich selbst preisgibt, setzt ein Begehren voraus. Eine
Sichtweise zu gewinnen, um verbindlich, verantwortlich
und somit schopferisch handeln zukonnen. Um sich mit Lust
einzumischen. Sich dergestalt am Geschehen zu beteiligen,
macht die Zusammenschau von Unvermitteltem und Ver-
mitteltem moglich. Konnte Platon im Kratylos noch daran
erinnern, daB der Mensch zusammenschaut, was er gesehen
hat, so miissen wir auch zusammenschauen, was wir nicht
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gesehen haben. An dieser Schau, die zu Gleichgewicht
fithren kann, haben Sinne, Gefiihle, kritisches Bewufitsein
Anteil. Sie erzeugt zugleich Sinnlichkeit, ruft Gefiihle her-
vor, schirft den Verstand. Im Gleichgewicht sich befinden,
kann dann bedeuten: in Bewegung zu geraten, aufier sich zu
sein.

Wenn die Sinne schwinden, wenn der Pulsschlag sich er-
hisht, wenn der Geist herausgefordert ist - iy einer solchen
Extremsituation kann ein Zustand erreicht sein, in dem
Schauen und Einmischen zu einer schopferischen Ausge-
wogenheit gelangen. Die Astronauten und Kosmonauten
haben uns aus ihren Fliigen in den Weltraum mit ihren
emphatischen Berichten wichtige Dokumente dafiir gelie-
fert. ,,Wir kamen zum Mond als Techniker; wir kehrten
zuriick als bewuBte Menschen.” (Edgar Mitchell)

Was war geschehen? Indem die Weltraum-Reisenden aus
dem Gleichgewicht gebracht waren, konnten sie in der
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Schwerelosigkeit, aus der Distanz zur Erde, eine neue Balan-
ce in dem Verlangen finden, sich mitzuteilen. Gefiible zu
dufern, die Sinne wahrnehmen lassen, Phantasien freizu-
setzen. Der Wunsch, sich in irdisches Geschehen einzu-
mischen, weil sie ausgeschlossen schienen, Anteilnahme zu
bekunden, das machte sie zu Poeten. Als Liebende des
Heimatplaneten geben sie sich preis.

,.Wie aber ist das Universum in die Hénde der Menschen
gekommen? Als ob es die Hilfe der Menschen brauchte?
Trrtum - Irrtum.  (Unica Ziirn)

Anmerkungen

! Zwar sind auch Frauen im Weltall gewesen, Ihre Eindriicke sind freilich
nicht im ,,Heimatplaneten™ (1989) dokumentiert. '

2 Alle Aussagen der Weltraumfahrer finden sich in: Heimatplanet, (Kevin
Kelly, Hg.), Frankfurt 1989
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